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Abstract

Abstract

Die vorliegende Masterarbeit beschéftigt sich mit der Frage, wie sich der dominante
osterreichische Islamdiskurs auf die Arbeit von muslimischen Feminist*innen in Osterreich
auswirkt. Hinter dieser Fragestellung steckt die Annahme, dass die islambezogene
Berichterstattung stereotype, einseitige Narrative (re)produziert, durch die muslimischen
Feminist*innen eine Art Rechtfertigungszwang auferlegt wird, der sie in ihrem Engagement fur
Frauen*rechte behindert. Mithilfe der Kritischen Diskursanalyse nach Siegfried Jager (2012)
wurde untersucht, wie in drei der auflagenstérksten osterreichischen Zeitungen tiber den Islam
und tGber Muslim*innen berichtet wird. Unter Einbezug rassismuskritischer Konzepte wurde
bestimmt, ob es sich dabei um legitime Islamkritik oder aber um antimuslimische, rassistische
Rhetorik handelt. Um zu beleuchten, inwiefern die medial propagierten Narrative und Bilder
die Arbeit von muslimischen Feminist*innen beeinflussen, wurden zahlreiche Artikel,
Interviews und Podcasts 6ffentlich aktiver muslimischer Frauen*rechtler*innen auf relevante
Aussagen hin analysiert. Eine abschlieende Gegentberstellung der Ergebnisse hat nicht nur
fundamental unterschiedliche Perspektiven auf Themen wie beispielsweise Verschleierung
oder Islamisierung sichtbar gemacht, sondern auch gezeigt, dass die medial transportierten
Stereotype und Verallgemeinerungen den muslimischen Feminist*innen Zeit und Ressourcen
rauben, um sich gesamtgesellschaftlich wie auch innermuslimisch fir Selbstbestimmung und

Geschlechtergerechtigkeit zu engagieren.



Abstract

Abstract

This Master’s thesis deals with the question of wheter and to what extent the dominant Austrian
discourse on Islam has an impact on the work and involvement of Muslim feminists in Austria.
Behind this question is the assumption that Islam-related reporting (re)produces stereotypical,
one-sided narratives that force Muslim feminists to justify themselves or take a stand, hindering
them in their advocacy for women’s rights. With the held of critical discourse analysis
according to Siegfried Jager (2012), | therefore examined how Islam and Muslims are reported
in three of the most read Austrian newspapers. In order to determine the extent to which the
narratives and images (re)produced by the media influence the work of Muslim feminists,
numerous articles, podcasts and inteviews by publicly active women’s rights activists were
analysed for relevant statements. A final comparison of the results revealed fundamentally
different perspectives on issues such as veiling or the so called Islamisation. It also showed that
the stereotypes and generalisations conveyed by the media rob Muslim feminists of the time
and resources they need to work for selfdetermination and gender justice in society as a whole

and within Muslim communities.
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1. Personliche Verortung

1. Personliche Verortung

Vorab ist es mir ein wichtiges Anliegen, meine eigene Position im globalen Machtgefiige zu
verorten, um diese Arbeit fir die Leser*innen kontextuell einzubetten. Als weiRe,
mittelstandische, nicht-muslimische Frau* befinde ich mich in einer gesellschaftlich
privilegierten (Sprecher*innen)Position, da ich in meinem Leben nie Ausgrenzung oder
Marginalisierung aufgrund meiner religiosen oder aber meiner (vermuteten) ethnischen
Zugehorigkeit erleiden musste. Aus dieser Position heraus, Gber Muslim*innen und
muslimische Feminist*innen zu schreiben, also liber Lebensrealitdten und Erfahrungen, die mir
personlich unbekannt sind, kann durchaus zur Reproduktion ungleicher Machtverhaltnisse
beitragen. Denn trotz der Bemuhung, das von den Feminist*innen produzierte Material
groRtenteils fur sich selbst sprechen zu lassen, ist davon auszugehen, dass durch blinde Flecken
in meiner subjektiven Wahrnehmung die Auswahl beziehungsweise die Auslegung der Beitrage
und Textpassagen verzerrt worden ist. Hierbei stellt sich also die Frage, inwiefern meine
Auseinandersetzung mit islamischen/muslimischen Feminist*innen, mit ihrem Engagement
und ihren Kadmpfen (iberhaupt von Relevanz sein kann. Die pal&stinensische Soziologin Lana
Sirri liefert in ihrem Buch ,,Einfiihrung in islamische Feminismen* (2017) Anhaltspunkte dafiir,
was nicht-muslimische Menschen zu der Auseinandersetzung mit diesem komplexen Thema
beitragen kdnnen. Um eine Essentialisierung dieses Konzepts zu verhindern, sei es ihrer
Meinung nach wichtig ,,nicht-muslimische Perspektiven miteinzubeziehen, die, obwohl sie
keine muslimisch-feministische ldentitdt innehaben, zu einer Analyse des Islamischen
Feminismus beitragen konnen* (Sirri 2017: 56f.) Voraussetzung ist, dass diese Reflexion, ,,die

Religion nicht stigmatisiert und ihren egalitiren Anspruch anerkennt (ebd.).

Trotz Sirris Pladoyer fir einen offenen, inklusiven Islamischen Feminismus méchte ich es mir
weder anmaRen, fiir muslimische Frauen* in Osterreich zu sprechen, noch zu islamisch-
theologischen Aspekten Stellung zu beziehen. Vielmehr verfolge ich das Ziel, mithilfe der
vielféltigen Positionen der Akteur*innen die hegemoniale Wissensproduktion innerhalb des
dominanten, 6sterreichischen Islamdiskurses zu untersuchen und zu dekonstruieren. Bei dieser
Analyse soll besonderes Augenmerk daraufgelegt werden, welche Narrative (weiter)erzéhlt
werden, wer dabei wie dargestellt wird und wer die Mdglichkeit hat, diese Narrative mit zu
gestalten. Darlber hinaus soll aufgezeigt werden, wie diese im Diskurs verbreiteten Narrative
wirken, das heift wie sie zur Marginalisierung von Menschen(gruppen) und zum Entzug von

Teilhabemdglichkeiten beitragen kdnnen.



2. Einleitung

2. Einleitung

In dem vielbeachteten Ted-Talk ,,The danger of a single story* (2009) macht die nigerianische
Schriftstellerin und Feministin Chimamanda Ngozi Adichie darauf aufmerksam, wie sehr
,unsere‘ individuellen Wahrnehmungen und Sichtweisen von Geschichten beeinflusst und
gepréagt werden. Wie ,wir‘ gewisse Sachverhalte, Menschen, Lander etc. wahrnehmen héngt
davon ab, welche Erz&hlungen uns dariiber bekannt sind. Adichie zufolge fallt ,unser‘ Bild von
einem Land beispielsweise sehr breit und divers aus, wenn ,wir® sehr viele unterschiedliche
Geschichten darliber gehort oder gelesen haben. Auf der anderen Seite werden ,unsere
Perspektiven auf manch andere L&nder, Menschen oder Vélker von wenigen, oder sogar nur
einer einzelnen Geschichte geprégt, was diese zur einzigen, maRgeblichen Geschichte dieser
Lander, Volker etc. macht. Eben dies nennt Adichie die ,,Gefahr der einzigen Geschichte®, denn
durch die single story werden ,unsere Sichtweisen auf bestimmte Sachverhalte simplifiziert,
da nur noch eine Seite beziehungsweise eine Facette eines Sachverhalts sichtbar ist, wéhrend
alle anderen dazugehdrigen Facetten ausgeblendet und somit unsichtbar werden. Durch die
kontinuierliche Wiederholung dieser single story entstehen und verfestigen sich Vorurteile,
,und das Problem mit Vorurteilen ist nicht, dass sie nicht wahr sind, sondern dass sie

unvollstandig sind. Sie machen eine Geschichte zur maRgeblichen Geschichte* (Adichie 2009).

Adichie zufolge ist es nicht dem Zufall geschuldet, dass Uber einige Sachverhalte viele
Erzahlungen und tber andere nur eine einzige kursiert. Denn nicht nur die Prinzipien ,unserer*
wirtschaftlichen und politischen Welt, sondern auch die Mdglichkeiten Geschichten zu
erzahlen, basieren auf vorherrschenden Machtstrukturen. Macht innehaben bedeutet dabei,
nicht nur zu bestimmen wann, welche und wie viele Geschichten erz&hlt werden, sondern
»Macht [ist auch] die Fahigkeit, die Geschichte einer anderen Person nicht nur zu erzéhlen,

sondern sie zur maligeblichen Geschichte dieser Person zu machen* (Adichie 2009).

Adichies Konzept wurde seither vielfach auf verschiedene Situationen und Kontexte
ubertragen, um auf die Dominanz und Wirkméchtigkeit von einseitigen Narrativen aufmerksam
zu machen. Auch die 6sterreichische Philosophin und Feministin Amani Abuzahra macht in
einigen Publikationen und Interviews von Adichies Ideen Gebrauch, um aufzuzeigen, dass auch
die Perzeption des Islam von einer einzigen Geschichte, von einer single story verzerrt wird. In
Europa habe sich ein Narrativ tiber den Islam und Muslim*innen etabliert, in dem muslimische
Menschen als grundsétzlich anders, fremd und daher nicht zu Europa zugehérig dargestellt
werden, so Abuzahra (vgl. Abuzahra 2018: 28f.). Der Islam, der in der westlichen Welt als

sexistische und patriarchale Religion wahrgenommen wird, tritt dabei als monolithische,
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2. Einleitung

homogene Entitét in Erscheinung und bildet somit die Antithese zum offenen, demokratischen
und liberalen Europa. Diese einseitige Darstellung des Islam und seiner Anhanger*innen werde
Abuzahra zufolge von einem einseitigen medialen und politischen Diskurs vorangetrieben, auf
den die Betroffenen selbst nur wenig Einflussmoglichkeiten haben (vgl. Marbacher 2020).
Diskursiv wird also ein bestimmtes Fremdbild erschaffen, durch das Muslim*innen in
Osterreich, aber auch im restlichen Europa auf einige wenige, meist negativ-konnotierte
Merkmale und Eigenschaften reduziert werden. Wie durch Adichie aufgezeigt, wird durch diese
verengte Darstellung lediglich eine Seite der Religion sichtbar gemacht, wéhrend viele andere
Geschichten, Entwicklungen und Nuancen tbersehen werden.

Einige dieser h&aufig bersehenen und tberhorten Geschichten sind die von muslimischen
Feminist*innen, die sich, teilweise religios motiviert, fur Frauen*rechte und
Geschlechtergerechtigkeit einsetzen. Obwohl muslimisch-feministische Bewegungen bereits
seit Jahrzehnten existieren und agieren, wird ihnen hierzulande in der Regel mit Unglaubigkeit
und Unverstandnis begegnet. Muslimische, vielleicht sogar kopftuchtragende Frauen*, die sich
in Osterreich und in anderen Teilen der Welt lautstark fiir die Anliegen von Frauen* und
Médchen* einsetzen, scheinen dem medial propagierten Bild vom manner*dominierten Islam
fundamental zu widersprechen. Dartiber hinaus wird das Thema Islam und Feminismus
maoglicherweise als Oxymoron wahrgenommen, da Musliminnen* kaum im medialen Diskurs
vertreten sind, weshalb sie nur eingeschrankt an den Gber sie verbreiteten Narrativen mitwirken
konnen (vgl. Gimiisay 2017: 9ff.). Amani Abuzahra, die selbst Muslima und Feministin ist,

umreifdt, welches stereotype Bild der Diskurs tiber ,,die muslimische Frau* hervorgebracht hat:

,,Die muslimische Frau — sie sei die [...] zum Kopftuch gezwungene, vom Vater
zwangsverheiratete, vom Mann geschlagene, vom Bruder bewachte, von jeglicher
Bildung fern gehaltene, um nicht zu vergessen eingesperrte, mit ihrem Schicksal
zufriedene — Ayse?* (Abuzahra 2018: 28).

Aufgrund dieser dominanten single story tber den Islam und damit auch ber muslimische
Frauen* und Manner* entsteht der Eindruck, dass muslimische Feminist*innen ihre
Anstrengungen folglich nicht nur auf die gesellschaftliche Besserstellung von Frauen* richten
missen, sondern sich zusétzlich gegen diskursiv (re)produzierte, fremdbestimmte Narrative
iiber den Islam und ,,die muslimische Frau“ zur Wehr setzen miissen. Ausgehend von dieser

Annahme ergab sich folgende Forschungsfrage:

Wie wirkt sich der dominante Islamdiskurs auf das Engagement von muslimischen

Feminist*innen in Osterreich aus?



2. Einleitung

Auf Basis der genannten Forschungsfrage werde ich im Rahmen dieser Masterarbeit
untersuchen, ob beziehungsweise inwiefern das medial propagierte Islambild einen Einfluss auf
die Arbeit und das Engagement von muslimischen Feminist*innen in Osterreich hat. Um diese
Frage beantworten zu kénnen, werde ich unter Bezugnahme rassismustheoretischer Konzepte
zundchst den 6sterreichischen Islamdiskurs beleuchten, um dominante Narrative tber den Islam
und Muslim*innen herauszuarbeiten. Hierbei habe ich mich an den folgenden Unterfragen
orientiert, da diese als zielfuhrend hinsichtlich der finalen Beantwortung der Forschungsfrage
erachtet werden:

e Wie wird der Islam im dominanten Islamdiskurs in Osterreich dargestellt?
e Handelt es sich bei den Darstellungen um berechtigte Islamkritik oder um

antimuslimische Rhetorik?

Im Anschluss gilt es zu erdrtern, ob das herausgearbeitete Islambild mit der Arbeit
muslimischer Feminist*innen in Osterreich korreliert. Dafiir wurden zunachst vier
Osterreichische, muslimische Feministinnen* und zwei feministisch-ausgerichtete
Jugendvereine identifiziert und darauffolgend ihre zahlreichen Artikel, Blogeintrdge und

Podcasts einer Analyse unterzogen, bei der folgende Unterfragen im Vordergrund standen:

e Wie positionieren sich muslimische Feminist*innen zum aktuellen Islamdiskurs?

e Gegen welche Stereotype missen sich muslimische Feminist*innen zur Wehr setzen
und welche eigenen Themenschwerpunkte kénnen sie setzen?

e Wie wirkt sich der dominante Islamdiskurs auf die Arbeit und das Engagement von

muslimischen Feminist*innen aus?

Im Rahmen dieser Arbeit wird das Gendersternchen* verwendet, um damit binére
Geschlechterkategorien zurlickzuweisen, durch die andere Geschlechtsidentitiaten unsichtbar
gemacht werden. In seltenen Féllen wird dennoch eine ,ménnliche’ oder ,weibliche
Schreibweise verwendet, entweder um weibliche Stimmen hervorzuheben oder um sichtbar zu
machen, dass gewisse Fremdzuschreibungen in der medialen Berichterstattung an ein
bestimmtes  Geschlecht gekoppelt werden. Darliber hinaus werden  einfache
Anfithrungszeichen® gesetzt, um aufzuzeigen, dass es sich bei einem Terminus um ein
Konstrukt, eine Fremdzuschreibung oder um einen essentialisierenden oder einen
homogenisierenden Begriff handelt. Eigennamen sowie bereits bestehende theoretische

Konzepte werden durch eine kursive Schreibweise kenntlich gemacht.



2.1. Forschungsstand

2.1. Forschungsstand

Die starke mediale Présenz des Themenkomplexes Islam in Europa regte auch einige
Forscher*innen dazu an, sich wissenschaftlich mit der verstarkten Berichterstattung tber die
Weltreligion auseinanderzusetzen. Auf europaischer Ebene, aber auch in den USA I&sst sich
eine grofle Bandbreite an Werken finden, in denen untersucht wird, auf welche Weise das
Thema Islam in Politik, in Film- und Fernsehen sowie in Printmedien behandelt wird. Zu ihnen
zdhlen Werke wie das des paléstinensisch-amerikanischen Literaturtheoretikers Edward Said,
der 2008 das Buch ,,Covering Islam: How the media and the experts determine how we see the
rest verdffentlichte. Auch im deutschsprachigen Raum wurden thematisch relevante
Abhandlungen veroffentlich, wie beispielsweise ,,Islam in German Media“ (2008) von der
deutschen Medienforscherin Sabine Fischer, sowie eine 2009 verdffentliche Studie ,,Der Islam
in den Medien* von den Medien- und Meinungsforscher*innen Peter Hajek, Alexandra Siegl
und Walter Schwaiger. In der Studie untersuchte das Forschungsteam die Berichterstattung
uber den Islam und ber Muslim*innen in 6sterreichischen Printmedien, wie beispielsweise
dem Standard, der Kronen Zeitung und dem Kurier. Aus einem Mangel an aktuelleren, auf
Osterreich bezogenen Studien, wurde im Rahmen dieser Arbeit eine Diskursanalyse
durchgefihrt, bei der die mediale Berichterstattung tber den Islam genauer beleuchtet wurde.
Dies wurde als notwendig erachtet, da davon auszugehen ist, dass sich der Diskurs aufgrund
von medial viel beachteten Ereignissen, wie beispielsweise dem Erstarken des sogenannten
Islamischen Staates sowie durch Terroranschldge in Frankreich, Deutschland und auch in

Osterreich, verschoben hat.

Auch zu dem zweiten, fur diese Arbeit wichtigen Themenblock findet sich mittlerweile eine
Vielzahl an verschiedenen Werken. Denn obwohl islamische beziehungsweise muslimische
Feminismen im deutschsprachigen Raum noch kaum bis gar nicht wahrgenommen werden,
beschéftigen sich Intellektuelle bereits seit einigen Jahrzehnten mit dieser Auspragung der
Frauen*bewegung. Arbeiten, die einen guten Uberblick tber wichtige Vertreter*innen,
Positionen und Strategien geben, sind das deutschsprachige Werk ,,Einfithrung in Islamische
Feminismen* (2017) von der paldstinensischen Soziologin Lana Sirri, sowie ,Islamische
Feminismen* (2014) von der in Frankreich lebenden Soziologin Zahra Ali, das vom
Franzdsischen ins Deutsche Ubersetzt wurde. Weitere hilfreiche Werke stellen die Arbeiten der
deutschen Padagogin und Psychologin Birgit Rommelspacher dar, die einige Aufsétze zu den
Themen Islam, Rassismus und Feminismus in multikulturellen Gesellschaften geschrieben hat.

Ein Aufsatz, der vor allem wihrend der Recherche niitzlich war, trigt den Titel ,,Feminismus
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2.2. Aufbau der Arbeit

und Islam. Emanzipationsanspriiche einer multikulturellen Gesellschaft (2012). Hierbei
beschaftigte sich Rommelspacher nicht nur mit muslimischen Kémpfen fir Frauen*rechte,
sondern auch mit der Kulturalisierung der Einwanderungsdebatte und den damit
zusammenhangenden Mechanismen von Aus- und Abgrenzung. Dies ist insofern wichtig, da
im Rahmen dieser Arbeit auch verschiedene Theorien zu antimuslimischem Rassismus und
Islamfeindlichkeit Anwendung finden. Auch hier lasst sich mittlerweile eine groRe Bandbreite
an Literatur finden, in denen rechtmé&fige Kritik von rassistischen Verallgemeinerungen und
Stereotypisierungen unterschieden werden. Einen umfassenden Uberblick gibt das Buch
LSAntimuslimischer Rassismus® (2014) der oOsterreichischen Rassismusforscherin Fanny

Miller-Uri.

Es existieren zwar bereits einige Werke, die sich mit dem Thema Islam in den Medien, sowie
mit Feminismus im Islam beschaftigen, aber eine Zusammenfiihrung dieser beiden
Themengebiete hat meines Wissens bisher jedoch noch nicht stattgefunden. Aufbauend auf die
eben aufgelistete Fachliteratur soll mithilfe einer Diskurs- und Dokumentenanalyse ein Beitrag
geleistet werden, um neue Erkenntnisse einzubringen und diese Forschungsliicke ein Sttick weit

zu schlieRen.

2.2. Aufbau der Arbeit

Um sich diesem umfassenden und komplexen Thema anzunéhern, werden nachfolgend die in
dieser Arbeit verwendeten Methoden vorgestellt, auf Grundlage derer relevantes Material
gesammelt, analysiert und verdichtet wurde. Im ersten Schritt galt es herauszufinden, wie in
den osterreichischen Medien Uber den Islam berichtet wird, was mithilfe der Kritischen
Diskursanalyse nach Siegfried Jager (2012) untersucht wurde. Um dies schlieBlich in
Korrelation mit dem Engagement muslimischer Feminist*innen zu setzen, wurde daraufhin die
Dokumentenanalyse gewahlt, in der die verdffentlichten Beitrage und Inhalte eben jener
Akteur*innen beleuchtet und fiir die Beantwortung der Forschungsfragen relevante Aussagen
gefiltert wurden. Um die Arbeit in einen theoretischen Kontext einzubetten, erfolgt in Kapitel
3., im Anschluss an die Vorstellung der verwendeten Methoden, eine knappe Einfuhrung zur
Entstehung und Verbreitung des Islam. Dabei wird nicht nur auf die Griindung und Expansion
der Weltreligion eingegangen, sondern auch auf die historische Verknlpfung des Islam mit der
Republik Osterreich, da der Fokus dieser Arbeit auf Osterreich liegt. In einem néachsten Schritt
soll ein kurzer Uberblick dariiber gegeben werden, wie der Islam bisher von den
Osterreichischen Medien aufgegriffen wurde. Bevor im 4. Kapitel die Ergebnisse der

Diskursanalyse prasentiert werden konnen, folgt noch eine Einflhrung in verschiedene
11



2.3. Methodisches Vorgehen

theoretische Konzepte, mit deren Hilfe legitime Kritik am Islam von antimuslimischer Rhetorik
unterschieden werden kann. Nach der Présentation und Bewertung der Resultate, die aus der
Diskursanalyse gewonnen werden konnten, erfolgt im Kapitel 5. schlieBlich die Uberleitung zu
muslimischen beziehungsweise islamischen Feminismen. Im Rahmen dieses Themenblocks
erfolgt zundchst eine theoretische Kontextualisierung, bei der einerseits verschiedene
Frauen*bewegungen voneinander unterschieden werden und andererseits ein historischer
Uberblick Gber die Formation und Verbreitung islamischer/muslimischer Feminismen
vermittelt werden soll. Nachdem im Anschluss verschiedene muslimisch-feministische
Vertreter*innen und Vereine in Osterreich vorgestellt wurden, erfolgt in Kapitel 6. die
Dokumentenanalyse, in der die verdffentlichten Beitrage und Inhalte eben jener Akteur*innen
gesammelt, analysiert und schlie3lich prasentiert werden. AbschlieRend werden im 7. Kapitel
die aus der Diskurs- und Dokumentenanalyse herausgearbeiteten Ergebnisse zusammengefiihrt,

um darauf aufbauend die zentrale Forschungsfrage zu beantworten.

2.3. Methodisches Vorgehen

Ziel dieser Arbeit ist es, herauszufinden, wie sich der mediale Diskurs uber den Islam auf das
Engagement muslimischer Feminist*innen in Osterreich auswirkt. Um dieser Frage
nachzugehen, bedarf es zunédchst einer genaueren Untersuchung der Osterreichischen
Islamdebatte. Um zu erheben, ob und wie das Thema Islam in den Medien aufgegriffen und
behandelt wird, bietet sich die Kritische Diskursanalyse nach dem deutschen
Sprachwissenschaftler Siegfried Jager, als geeignetes Instrument an. Hierbei handelt es sich um
eine qualitative Forschungsmethode, mit deren Hilfe sich verschiedene Positionen und
Meinungen, sowie wiederkehrende Muster in den Argumentationsstrukturen gegentber dem

Islam in Osterreich erkennen und abbilden lassen (vgl. Jager 2012: 10f.).

Ein weiterer Fokus wird auf die Arbeit von muslimischen Feminist*innen in Osterreich
gerichtet. Um herausfinden zu kénnen, ob und inwiefern ihre Arbeit vom hiesigen Islamdiskurs
beeintrachtigt wird, werden die vielfaltigen Beitrdge und Inhalte der Frauen*rechtler*innen

mithilfe der Dokumentenanalyse untersucht.

Um die genannten Methoden und das jeweilige Vorgehen der Analysen nachvollziehbar zu
machen, werden nachfolgend die methodischen Grundlagen skizziert und die angewandten
Methoden im Detail vorgestellt. Im Anschluss werden auch der untersuchte Materialkorpus,
sprich die ausgewahlten Medien, sowie der Analysezeitraum vorgestellt und die Auswahl

begrundet.
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2.3.1. Die Kritische Diskursanalyse nach Siegfried Jager

Die theoretische Betrachtung von Diskursen geht auf die Arbeiten der Philosophen und
Soziologen Michel Foucault aus Frankreich und Jurgen Habermas aus Deutschland zurlick, die
im Laufe der Jahrzehnte jedoch von zahlreichen Sozialwissenschaftler*innen weitergesponnen
und abgewandelt wurden. Da Habermas sich mit der Entwicklung seiner Diskursethik priméar
auf linguistische Faktoren von Diskursen konzentrierte (vgl. Viehdver & Keller 2018), sind
seine Uberlegungen fiir die Zwecke dieser Arbeit eher weniger relevant. Von gréRerer
Bedeutung sind dagegen die diskursanalytischen Arbeiten Foucaults, in denen er sich auf die
Enttarnung und Demontage von Macht-Wissens-Komplexen® konzentrierte. Foucault geht
davon aus, dass Diskurse als Transporteure von Wissen, tiber gesellschaftliche Macht verfligen.
Dies erklart er damit, dass Diskurse Wirklichkeit und somit das Bewusstsein von Subjekten
formen und dadurch Verhalten induzieren kénnen (vgl. Jager 2012: 38). Wissen ist dabei in der
Regel an historische und radumliche Gegebenheiten geknlipft, durch die es legitimiert und damit
von der breiten Gesellschaft akzeptiert wird. Foucault betont in diesem Kontext, dass es nicht
das ,eine‘ Wissen geben kann, sondern dass sich dies eben an einem bestimmten
Wissenschaftsverstandnis oder verschiedenen kulturellen und/oder religidsen u.a. Normen
orientiert. Dieses jeweilige Wissen ,,ist [wiederum] an Sagbarkeitsfelder gekoppelt und somit
bereits in den gesellschaftlich-diskursiven Kontext eingeordnet™ (Jager 2012: 38). Dies lasst
sich besser verstehen, indem man sich eine hdufig zitierte Definition von Siegfried Jager vor
Augen fiihrt: ,,Der Diskurs sei der Fluss von Wissen [...] durch die Zeit.“ (Jager 2012: 26)
Durch sich wandelnde Wissensvorréte konnen sich also auch die Inhalte des Diskurses und

somit die Grenzen des Sagbaren verschieben.

Festzustellen ist, dass es sich bei Diskursen also weniger um die Abbildung der Realitéat handelt,
sondern vielmehr um die Erzeugung und Pragung gesellschaftlicher und somit subjektiver
Wirklichkeiten. Individuen werden in bestimmten Diskursen sozialisiert. Sie sind also bereits
von Geburt an in den jeweiligen regionalen und zeitlichen Diskurs eingebettet, in dessen
Rahmen sie ihre Umwelt verstehen und an dem sich auch ihr Handeln orientiert (vgl. Jager
2012: 37). Angelehnt an Foucaults Uberlegungen definiert Siegried Jager Diskurs ,.als
Bestandteil und bestimmende Kraft der Gegebenheit und der Entwicklung gesellschaftlicher
Wirklichkeit markiert™ (Jager 2012: 37).

! Foucault geht davon aus, dass Macht und Wissen eine Einheit bilden. Wer beispielsweise in der Lage ist
gesellschaftlich akzeptiertes Wissen zu verbreiten, der hat viel Macht inne, wahrend es wiederum auch Macht
bedarf, um Wissen zu transportieren (Jager 2012: 38f.).
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Mithilfe der eben dargestellten diskurstheoretischen Grundlagen sollte aufgezeigt werden,
wozu eine an Foucault orientierte Diskursanalyse allgemein dient und welche Zwecke mit ihr
verfolgt werden kénnen. Zur Bearbeitung meiner Forschungsfrage scheint jedoch die Kritische
Diskursanalyse nach Siegfried Jager (2012), die auf den theoretischen Uberlegungen Foucaults
basiert, ein geeigneteres Tool =zu sein. Jager bietet mit seinem Konzept -eine
anwender*innenfreundliche Methode, die sich theoretisch mit Foucaults Arbeiten
auseinandersetzt und gleichzeitig als eine Art Werkzeugkiste fiir eine praktische Umsetzung
fungiert. Neben der Herstellung eines klaren Praxisbezugs sticht Jagers Ansatz auch durch die
Forderung nach Kritik hervor. Mit dem Begriff der Kritik betont Jager die Notwendigkeit,
diskursive Sachverhalte nicht nur abzubilden, sondern diese zu bewerten und falls nétig auch
zu kritisieren. Dies begriindet er, &hnlich wie Foucault, damit, dass Diskurse aus bestehenden
Macht- und Herrschaftsverhaltnissen hervorgehen, die sich durch den Diskursverlauf erneut

reproduzieren wirden (vgl. Jager 2012: 150).

Im Zentrum von Jagers Ansatz steht seine Ablehnung einer vermeintlich objektiven Wahrheit.
Bei dem, was Individuen hdufig fur wahr halten, handele es sich vielmehr um eine Art
akzeptierte Wahrheit, die sich aus gewissen Deutungen und Interpretationen von Gesagtem,
Gesehenen, Erlebten, kurz gesagt ihrer Umwelt, speist (vgl. Jager 2012: 11). Diese Wahrheiten
sind aufgrund des historischen, rdumlichen und gesellschaftlichen Kontexts variabel und somit
stets umkampft. In diesem Ringen um Wissen und Wahrheit ist, wie bereits erwahnt, der
Diskurs kein Spiegel oder ein Abbild der Realitat, sondern bietet selbst Material, das zur
Produktion von Wirklichkeit beitragt (vgl. Jager 2012: 33).

Indem Diskurse also gesellschaftlich anerkanntes Wissen transportieren und somit die
Formation subjektiver Wahrheiten beeinflussen, tragen sie zur Strukturierung von Macht- und
Herrschaftsverhaltnissen bei, von denen Einige stark profitieren und Andere wiederum
benachteiligt werden (vgl. Jager 2012: 150). Indem Jager danach fragt, welches Wissen derzeit
gultig ist, wer es (re)produziert und wie es transportiert wird, versucht er eben diese Strukturen,
Regularien und Selbstverstiandlichkeiten hinter Diskursverldufen sichtbar zu machen. ,,Denn
Diskursanalyse zeigt mit welchen Mitteln und welchen »Wahrheiten«< in einer Bevodlkerung
Akzeptanz geschaffen wird, was als normal und nicht normal zu gelten habe, was als sagbar
und (tubar) gilt und was nicht* (J&ger 2012: 161, Herv. i. O.). In Bezug auf die Forschungsfrage
soll also analysiert werden, welche Wahrheiten der sterreichische Islamdiskurs vermitteln will

und welche Macht-Wissens-Komplexe dahinterstehen.
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Bei der Durchflihrung einer Diskursanalyse verfolgen Forscher*innen hdufig das Ziel, Diskurse
in ihrer VVollstandigkeit zu erfassen und tiefgehend zu untersuchen. Wirft man/frau jedoch einen
Blick auf die schier unendliche Fulle an Material, so kommen erste Zweifel auf, ob und wie
dieses ,,diskursive Gewimmel* (Jager 2012: 92) Uberhaupt in den Griff zu bekommen ist.
Diskurse, bestehend aus Diskursfragmenten?, Diskursstrangen? etc. entstehen namlich nicht im
luftleeren Raum, sondern sind mit anderen Diskursstrdngen verwoben, interagieren und/oder
und resultieren aus diesen. Foucault selbst beantwortete diese Problematik recht pragmatisch
(vgl. Jager 2012: 92), indem er das Umfassen des Diskurses in seiner Totalitdt zur
Unmoglichkeit erkléarte. Ergéanzend fiigte er hinzu, dass es nicht das Ziel sein kdnne, das
»gesamte Weltwissen (ebd.: 92) abzubilden, sondern vielmehr die (Kern)aussagen,
Argumentationslinien, dahinterliegende Strukturen etc. zu aktuell brisanten, eventuell
gesellschaftlich problematischen Themen herauszuarbeiten. (Vgl. Jager 2012: 92f.) Um also
Licht in dieses uniiberschaubare, verzweigte Dickicht des Diskurses zu bekommen, bedarf es
zunéchst einer Reduktion der Materialmenge. Dies geschieht durch die Eingrenzung und
genaue Definition des Untersuchungsgegenstands und damit durch die Auswahl des jeweils
relevanten Diskursstrangs beziehungsweise der Diskursstrange (vgl. Jager 2012: 80). Darber
hinaus wird die Untersuchung auf einen bestimmten Analysezeitraum in einem gewissen
rdumlichen Kontext beschrankt, wodurch die Fulle an verwertbaren Dokumenten weiter
dezimiert wird. Angelehnt an diese Vorgehensweise ergibt sich ein relativ kompakter

Analyserahmen flr die hier durchgefiihrte kritische Diskursanalyse.

Osterreich wurde als raumliche Begrenzung fiir die Untersuchung des Islamdiskurses gewdhlt.
Dies ergibt sich aus der Aktualitat und Brisanz der hier gefiihrten Debatte, aber allen voran
daraus, dass Osterreich derzeit mein personlicher Lebensmittelpunkt ist. An dieser Stelle muss
jedoch betont werden, dass Raumlichkeit sich nicht zwingend auf Nationalitdat und
Landergrenzen beziehen muss, sondern dass es sich hier auch um Konstrukte (wie bspw.
Fremde oder Heimat) handeln kann, die nicht unbedingt geografisch zu fassen sind (vgl. Jager
2012: 122).

Ein weiteres wichtiges Analysekriterium ist der zeitliche Rahmen, der von Beginn 2018 bis Juli
2020, also bis zum Beginn der Forschung, festgelegt wurde. Dieser Zeitraum von 2,5 Jahren

wurde dabei nicht nur fur die Diskursanalyse, sondern auch fur die Medienanalyse gewdhit.

2 Diskursfragmente sind ganze Texte oder Testausschnitte, die ein spezielles Thema behandeln, wie beispielsweise
das Thema Islam (vgl. Jager 2012: 80).
3 Nimmt man einige Diskursfragmente zu einem gewissen Thema zusammen, bezeichnet man dies als
Diskursstrang (vgl. Jager 2012: 80).

15



2.3.1. Die Kritische Diskursanalyse nach Siegfried Jager

Das relativ breite Zeitfenster lasst sich dadurch erkléren, dass es sich fur die Medienanalyse als

schwieriger erwies, in einem kirzeren Zeitraum ausreichend Material zusammenzutragen.

Dieser Zeitrahmen wurde zudem als geeignet eingestuft, um einen synchronen Schnitt, das heif3t
eine Art Querschnitt durch den Diskursverlauf durchzufiihren. Dies steht im Gegensatz zu einer
diachronen Untersuchung, bei der versucht wird historische Entwicklungen und mogliche
Verschiebungen  im  Diskursverlauf ~ herauszuarbeiten. ~ Fir  den  gewadhlten
Untersuchungsgegenstand, also den aktuell dominanten Islamdiskurs in Osterreich, bedarf es
jedoch einer Art Momentaufnahme, das heif3t einer Analyse des derzeit vermittelten Wissens
und des aktuell Sagbaren (vgl. Jager 2012: 80f.). Kleinere Diskursverschiebungen, die im
relativ breiten Zeitraum von tber zwei Jahren relativ wahrscheinlich sind, spielen hierbei eine
nebensachliche Rolle. Dies liegt daran, dass der Wissensfluss Uber den Islam von keinem
auBerordentlichen diskursiven Ereignis* beeinflusst wurde, wie dies beispielsweise 2015 zur

Hochzeit der ,Flichtlingskrise® der Fall war>.

Neben der Festlegung des Raumes und des Zeitrahmens ist die Wahl der Diskursebene zentral
fir die Vorbereitung der Analyse. Das Thema Islam wird in Osterreich namlich von vielen
Akteur*innen und Instanzen behandelt. Verschiedene Bereiche wie beispielsweise
Wissenschaft, Medien, Politik, Schule und Bildung befassen sich mit diesem Thema und bilden
somit diskursive Ebenen. Die einzelnen Diskursebenen sind dabei haufig miteinander
verwoben, da sie gegenseitig Informationen austauschen oder kopieren, aufeinander Bezug

nehmen und vieles mehr (vgl. Jager 2012: 84).

Im Hinblick auf die Analyse des in Osterreich verbreiteten Islambilds erscheint die mediale
Diskursebene die fruchtbarste Quelle zu sein, da einige wenige Printmedien, im Vergleich zu
anderen L&ndern (vgl. deutschland.de 2020) eine enorm hohe Reichweite erzielen. Als
qualitative Datengrundlage fir die Diskursanalyse dienen daher drei der auflagenstarksten
Zeitungen, die Kronen Zeitung, Heute und Osterreich, von denen erstere (iber zwei Millionen

Leser*innen, also circa ¥4 der Bevolkerung erreicht (vgl. MA 18/19 2019).

Bei den drei ausgewahlten Blattern, der Kronen Zeitung, der Osterreich und der Heute handelt
es sich um téglich erscheinende Boulevardzeitungen mit einer tendenziell populistischen

Ausrichtung. Charakteristisch fir alle drei Zeitungen ist die Kurze der Texte und die einfache

4 Bei einem diskursiven Ereignis handelt es sich um ein Geschehen, dem medial groRe Aufmerksamkeit zukam,
wodurch der Verlauf des Diskursstrangs verandert wurde (vgl. Jager 2012: 82).
° Bei dem Terroranschlag, der sich am 02.11.2020 in Wien ereignete, handelt es sich um ein diskursives Ereignis.
Zu diesem Zeitpunkt war die Diskursanalyse jedoch bereits abgeschlossen, weshalb er hier keine Beriicksichtigung
findet.
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Wortwahl. Wie fir Boulevardmedien (dblich, zeichnen sich die Berichte weniger durch
Sachlichkeit als mehr durch Pauschalisierung und das vermehrte Aufgreifen stark
emotionalisierter Themen aus. Zudem wird mit provokativen, bis reiRerischen Uberschriften

gearbeitet, wodurch noch mehr Leser*innen generiert werden sollen (vgl. Baetz 2019).

Diese Strategie ist offenbar ein Erfolgsmodell, denn die Kronen Zeitung ist mit Abstand die
meistgelesene Zeitung in Osterreich. Sie erreichte im Jahr 2019 iiber 2 Millionen Leser*innen
pro Ausgabe, gefolgt von Heute die Osterreichweit von 907.000 Personen gelesen wird.
Osterreich ist nach der Kleinen Zeitung®, mit einer Leserschaft von 695.000 Menschen, die
viertstarkste auf dem Markt (vgl. CN 2019). Heute ist eine Gratiszeitung, deren Vertrieb vor
allem (ber Zeitungsstander in FulRganger*innenzonen, Geschaften und den Bahnhofen der
Wiener Linien organisiert ist (vgl. Mark 2018). Die Kronen Zeitung ist fur 1,20 Euro in
Trafiken, Tankstellen, Lebensmittelgeschéften, Entnahmeboxen etc. erhaltlich. Osterreich
besteht hingegen aus einem gemischten Modell aus Gratis- und Kaufzeitung. Die umfangreiche
Ausgabe ist fur 2,90 Euro an allen eben genannten Verkaufsstellen erhaltlich. Zusétzlich
kdnnen sonntags gunstigere Exemplare fir 0,90 Euro an Zeitungsstandern erworben werden.
Bei den Gratiszeitungen handelt es sich um dunnere Ausgaben, die vor allem an
verkehrsreichen Knotenpunkten, wie Bahnhofen, Raststation etc. ausgelegt werden (vgl.
Reithofer 2020).

Aufgrund der hohen Reichweite der Zeitungen, wie beispielsweise die der Kronen Zeitung, die
wie erwahnt circa Y4 der Osterreichischen Bevolkerung erreicht, kénnen die jeweiligen
Zielgruppen nur schwer festgelegt werden. Die Kronen Zeitung erreicht einen recht hohen
Anteil der Leser*innen zwischen 14 und 49 Jahren, aus kaufkréftigen aber auch aus
6konomisch-schwécheren Schichten (vgl. OTS 2009). Heute und die Gratisausgabe von
Osterreich, die verstarkt in verkehrsreichen Gegenden ausliegen, zielen besonders auf
(Berufs)Pendler*innen und junge Menschen auf dem Weg zu Schule und Universitat ab (vgl.
OTS 2019).

Neben den Einnahmen durch den Verkauf der Zeitungen im Falle von Osterreich und der
Kronen Zeitung finanzieren sich alle drei Boulevardblatter durch das Schalten von Werbung
und Inseraten. Neben Akteur*innen aus der freien Wirtschaft gibt vor allem die 6sterreichische
Regierung jahrlich Millionensummen fur das Schalten von Inseraten aus: allein im Jahr 2016

beliefen sich die Ausgaben auf 16,2 Millionen Euro (vgl. Reithofer 2020). In den letzten Jahren

6 Die Kleine Zeitung wurde nicht fiir die Analyse ausgewahlt, da sie nur in der Steiermark, in Karnten und in
Osttirol erscheint und somit nur regional Gber eine starke Leserschaft verfugt (vgl. Kleine Zeitung 2020).
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wird viel dartber spekuliert, inwiefern Politiker*innen davon profitieren, als Finanziers der
Boulevardblatter zu fungieren, beziehungsweise inwiefern andere abgestraft werden, die sich
einer Finanzierung verweigern (vgl. ebd.). Denn diese seien aufgrund der hohen Verbreitung
der Boulevardblatter auf eine gute Berichterstattung zu ihrer Person beziehungsweise ihrer
Partei angewiesen. Doch nicht nur die vermeintlich starken Beziehungen zur Politik verleihen
den Boulevardblattern eine einflussreiche Stellung in Osterreich, sondern auch ihre
zunehmende Marktmacht (vgl. Demokratiezentrum Wien 2013). Die hier behandelten
Zeitungsriesen und ihre Eigentimer*innen dominieren den Osterreichischen Printmedien-
Markt bei zeitgleichem Riickgang des lbrigen Zeitungsangebots. Hierzulande l&sst sich also
eine steigende Medienkonzentration beobachten, was bedeutet, dass einzelne Familien,
,unternehmensgruppen [etc.] eine marktbeherrschende Stellung im Medienbereich eines
Staates einnehmen® (vgl. Demokratiezentrum Wien 2013). Wirft man einen Blick auf die
Eigentimer*innen-Verhaltnisse, so zeigt sich, dass der Grol3teil der konsumierten Printmedien
in den Handen der Funke-Mediengruppe, der Raiffeisen und einzelner Familien, wie
beispielsweise den Fellner-Briidern oder dem Ehepaar Dichand liegen. Die jeweiligen
Akteur*innen haben dabei haufig auch Verbindungen zu anderen Medienverlagen und/oder

sind Inhaber*innen mehrerer Zeitungen (vgl. Kontrast 2018).

Wenige Medienhduser in den Handen weniger Eigentimer*innen dominieren also den
oOsterreichischen Zeitungsmarkt und damit die Berichterstattung. Kritiker*innen befurchten in
dieser Entwicklung nicht nur eine weitere Abnahme des medialen Angebots, sondern vor allem
auch eine Bedrohung flr die in einer Demokratie so wichtigen Meinungsvielfalt (vgl.

Demokratiezentrum Wien 2013).

Nachdem die Datengrundlage und die Ubrigen Rahmenbedingungen festgelegt wurden, konnte
erstmals mit der Sichtung des Materials begonnen werden. Aufgrund des relativ umfangreich
gewahlten Zeitrahmens wurde nicht mit Printausgaben, sondern mit Onlineartikeln gearbeitet.
Kronen Zeitung, Heute und Osterreich verfiigen tiber Online-Archive, in denen man mithilfe
einer Suchfunktion relevante Artikel ausfindig machen kann. Aus der Fille an Beitragen, die
auf die Eingabe des Schlagworts ,,Islam* erschienen, wurden jene ausgewdhlt, welche die
ausgewdhlten Untersuchungskriterien, beziiglich Raum (Osterreich), Zeitranmen (Januar 2018
bis Juli 2020) und Diskursebene (Printmedien), erfullten. Somit wurden aus der Masse der
Diskursbeitrage insgesamt 20 Artikel herausgefiltert, die als Basis flr die weitere Analyse

fungierten.
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Um einen besseren Uberblick tber das ausgewahlte Material zu gewinnen, wurden die
jeweiligen Beitrdge in eine Tabelle eingepflegt (siehe Anhang A). Neben der Einspeisung der
formalen Informationen wie beispielsweise Name der Zeitung, Datum, Autor*in, Uberschrift
etc. wurde auch eine Kategorisierung des Inhalts in Themen und Unternehmen, in
Hauptaussagen, Auffalligkeiten etc. vorgenommen. Dartiber hinaus wurde auch ein besonderes
Augenmerk auf die grafische Gestaltung, verwendete Bilder und die Bildsprache gelegt.
Mithilfe dieser Unterteilung konnten thematische Uberschneidungen herausgearbeitet und
somit dominante Themen in Bezug auf den Islam identifiziert werden. Aus den Beitrégen, die
vorher in jene Unterpunkte unterteilt wurden, wurden wiederum bestimmte Diskursfragmente
herausgefiltert, die aufgrund (bild)sprachlicher Auffalligkeit besonders relevant erschienen.
Diese Textteile wurden abschlielend einer Feinanalyse unterzogen, bei der unter anderem auf
die Argumentationslinie, sprachlich-rhetorische Mittel und ihre mdglichen inhérenten
Deutungsweisen geachtet wurde. Fir die vorliegende Arbeit ist zudem von besonderer
Relevanz, wer in der Position ist zu sprechen. Das heilst wer das Wissen uber den Islam
produziert beziehungsweise transportiert und an wen sich diese Informationen richten (vgl.
Jager 2012: 98ff.).

Die Perzeption des Islam in Osterreich speist sich primar aus dem vermeintlichen Verhalten,
dem Auftreten, der Erscheinung und den Traditionen seiner Anhénger*innen. Das heift, dass
es bei der medialen Berichterstattung nicht nur um eine Darstellung des Islam, sondern allen
voran auch um eine Darstellung von Muslim*innen geht. Flr die Zwecke dieser Arbeit soll
daher abschlieBend ein Blick auf das stereotype Bild der ,muslimischen Frau‘ geworfen
werden, dass sich aus den untersuchten Diskursfragmenten ableiten lasst. Bei der Analyse der
ausgewadhlten Beitrdge wurde daher besonders auf etwaige Aussagen und Symboliken geachtet,
die direkt oder indirekt zur Produktion eines Bildes iiber ,die Muslima‘ beitragen. Dieser
Zwischenschritt wird fir den weiteren Verlauf der Masterarbeit wichtig sein, da davon
ausgegangen wird, dass sich der Islamdiskurs auf das Engagement und die Selbstwahrnehmung
muslimischer Feminist*innen in Osterreich auswirkt, da ,,das Individuum im Diskurs handelt,
in den sozialen Diskurs verstrickt ist und im Diskurs erst handeln kann, in den es von Geburt

an eingebunden ist* (Jager 2012: 37, Herv. i. O.).

2.3.2. Die Dokumentenanalyse

Im Zentrum dieser Arbeit steht die Frage, wie sich der dominante Islamdiskurs auf die Arbeit
muslimischer Feminist*innen in Osterreich auswirkt. Mithilfe der Diskursanalyse soll

herausgearbeitet werden, wie in Osterreich tiber den Islam berichtet wird, womit der erste Teil
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der Fragestellung beantwortet werden kann. Im ndchsten Schritt gilt es herauszufinden,
inwiefern dieser Diskurs das Engagement muslimischer Feminist*innen beeinflusst. Als
geeignetes Analyseinstrument, mit dem die Arbeit der feministischen Akteur*innen beleuchtet
werden soll, wurde das interpretative Verfahren der Dokumentenanalyse gewéhlt. Obwohl
diese Methode, die aus den Geschichtswissenschaften stammt, auf eine lange Tradition
zuriickblicken kann, existiert wenig Literatur bezuglich der tatsachlichen Anwendung und der
zu verwendenden Terminologien (vgl. Muhlich 2008: 55). Es handelt sich also um eine wenig
standardisierte Methode, die somit viel Spielraum hinsichtlich der Auswahl und der Analyse
von Untersuchungsmaterialen zul&sst. Dies zeigt sich unter anderem an der vagen Definition
des Begriffs Dokument, unter den eine Vielzahl an Materialien von Schriftstiicken aller Art, bis

hin zu Bildern, Videos und Musikwerken fallen (vgl. Hermanni 2020).

Hinter der Dokumentenanalyse steht die Annahme, dass Dokumente immer mit einer gewissen
Intention verfasst beziehungsweise produziert werden. Dokumente sind somit wichtige
Bedeutungstréger, die Informationen tber die soziale Wirklichkeit der Produzent*innen in sich
tragen konnen (vgl. Meyer 2020: 10). Um eben jene Informationen zu sammeln, zu
kategorisieren und auswerten zu kénnen, wurde in der vorliegenden Arbeit ein &hnliches
Vorgehen wie bei der Diskursanalyse gewahlt. Ahnlich wie bei der Analyse des Islamdiskurses
wurden auch hier Beitrage, die inhaltlich relevant erschienen, Zeile fir Zeile durchforstet und
anschlielend in eine Tabelle mit vorgefertigten Kategorien eingepflegt (siehe Anhang B). Im
Laufe der Recherche wurde das Kategoriensystem allerdings um weitere Bereiche, die mit
besonderer Haufigkeit erschienen oder nachtréglich als wichtig erachtet wurden, ergénzt.
Mithilfe dieser Strukturierung wurden interessante Inhalte und Aspekte aus dem Material
herausgefiltert und weiter zu Uber- und Unterthemen gruppiert. Hierfir wurden zunéchst die
Rahmeninformationen der Dokumente, wie beispielsweise Autor*in, Titel, Datum, Art des
Dokuments etc. in das Kategoriensystem eingespeist (siehe Beispiel im Anhang). Um daraufhin
bestimmen zu kdnnen, woflr sich die untersuchten muslimischen Aktivist*innen engagieren,
wurden die Dokumente auf ihren feministischen Gehalt hin gepruft. Hierbei stand im Fokus,
fir welche Anliegen die Frauen* sich einsetzen und welche Themenschwerpunkte gesetzt
werden. Dartber hinaus wurden Aussagen festgehalten und kategorisiert, die sich auf den
Islamdiskurs beziehen, um ermitteln zu kénnen, ob beziehungsweise inwiefern das Engagement
der Muslim*innen von der Osterreichischen Debatte Uber den Islam beeinflusst wird. Aus der
Fulle an Materialien wurden schlief3lich 18 Beitrdge ausgewahlt, die flr die Beantwortung der
Forschungsfrage hilfreich erschienen. Im Unterschied zur Diskursanalyse wurden insgesamt

weniger Dokumente bendtigt, um eine vergleichbar hohe Dichte an Informationen zu
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generieren. Dies liegt vor allem daran, dass es sich im Vergleich zu den relativ kurzen
Zeitungsartikeln aus Heute, Osterreich und der Kronen Zeitung groRtenteils um relativ
umfangreiche Dokumente handelt, wie beispielsweise um Podcasts, Blogeintrage, Buchkapitel,
Lieder und Magazinartikel.

Um relevante Beitrdge ausfindig zu machen, wurde im Vorfeld eine Online Recherche
durchgefihrt, in der nach muslimischen Feminist*innen und muslimisch-feministischen
Vereinen in Osterreich gesucht wurde. Im Rahmen der Dokumentenanalyse konnten nur
Beitrége beriicksichtigt werden, die 6ffentlich publiziert wurden, weshalb nur Aktivist*innen
und Organisationen in Frage kamen, die ihr Engagement in die Offentlichkeit tragen. Hierzu
zahlen die Vereine Muslimische Jugend Osterreich (MJO) sowie Junge Musliminnen
Osterreich (JMO), die als Jugendvertretungen muslimischen Jugendlichen und jungen
Erwachsenen eine Plattform in Osterreich bieten. AuBerhalb dieser Vereine gibt es eine
Vielzahl weiterer Osterreichischer Akteur*innen, die sich mit ihrem Einsatz fur muslimischen
und/oder islamischen Feminismus an die Offentlichkeit wenden. Hierzu zahlen unter anderem
die Philosophin Amani Abuzahra, die Bloggerin und Fotografin Asma Aiad, die
Wirtschaftspadagogin Dudu Kiiclikgdl sowie die Rapperin Esra Ozmen vom Rapduo EsRaP,
deren Inhalte fur die Zwecke dieser Untersuchung herangezogen wurden. In Kapitel 4.3.
werden die Arbeit und die Hintergriinde der zwei ausgewahlten Vereine JMO und MJO sowie

die der eben genannten Aktivist*innen anhand von Kurzbiografien genauer vorgestellt werden.

3. Der Islam — Entstehung und Verbreitung einer Weltreligion

Um nachvollziehen zu kénnen, welche Rolle der Islam in Osterreich spielt, soll in diesem
Kapitel darauf eingegangen werden, in welcher Beziehung die Republik Osterreich zu der
zweitgroRten Religion der Welt steht. Hierftr wird im nachfolgenden zunéchst ein historischer
Uberblick iber die Entstehung des Islam gegeben und anschlieRend erlautert wie die
abrahamitische Religion nach Osterreich kam, beziehungsweise wie Osterreich sich im Laufe
der Geschichte an islamische Territorien anndherte. Ausgehend von dieser theoretischen
Kontextualisierung wird im nachfolgenden dargestellt, wie das Thema Islam bisher in der

medialen Berichterstattung in Osterreich behandelt wurde.

Die Entstehung des Islam geht auf das 7. Jahrhundert zurlick, was sie zur jungsten der drei
monotheistischen Weltreligionen macht. Im Islam gilt Mohammed (circa 570 bis 632 n. Chr.)
als der hochste Prophet, da er nach Ansicht der Muslim*innen die letztglltige Offenbarung

Gottes, Allahs empfing. Das Wort Gottes wurde ihm in der Nahe von Mekka, dem Heimatort
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Mohammeds, vom Erzengel Gabriel tberbracht. Die Lehren des Islam knilipfen an die des
Christen- und Judentums an, was unter anderem daran erkennbar ist, dass der Islam einige
biblische Propheten und biblische Geschichten anerkennt. Muslim*innen sind allerdings der
Meinung, dass es sich beim Islam um die dritte und somit die vollendete Offenbarung Gottes
handelt. Die Offenbarungen, die Mohammed ab seinem 40. Lebensjahr empfing, wurden im
Koran, der heiligen Schrift der Muslim*innen, festgehalten. Die exakte Entstehungsgeschichte
des Korans ist umstritten. Es wird jedoch davon ausgegangen, dass Mohammed die
Botschaften, die er iber 20 Jahre empfangen hat, auswendig gelernt haben soll und dass diese
zum Teil wéhrend seiner Lebzeit, zum Teil nach seinem Ableben niedergeschrieben wurden.
Zu diesem Zweck soll er, beziehungsweise nach seinem Tod seine Anhdnger*innen, die Verse
einem Schreiber* diktiert haben, da davon ausgegangen wird, dass Mohammed selbst
Analphabet war. Hieriiber erklart sich auch die Namensgebung der Heiligen Schrift, da Koran
so viel bedeutet wie Rezitation, Lesung oder Vortrag. Insgesamt umfasst der Koran 114 Suren,
womit die Kapitel des Korans bezeichnet werden. Diese sind auf Arabisch, in einer spezifischen
Reimform formuliert. (Vgl. Scholler 2018).

Als Mohammed versuchte das Wort Allahs in Mekka zu verbreiten und die Mekkaner*innen
von ihrem heidnischen Glauben abzubringen, stie er auf grofle Ablehnung. Die Situation
verschlechterte sich zunehmend, weshalb Mohammed im Jahr 622 n. Chr. nach Yathrib, in das
heutige Medina fliichten musste. Diese Flucht wird als Hidschra bezeichnet und stellt den
Beginn der islamischen Zeitrechnung dar. In Medina und der direkten Umgebung der Stadt
konnte der Prophet schlieBlich immer mehr Menschen fir den Islam gewinnen. Mittels
kriegerischer Auseinandersetzungen konnte schliellich auch die heidnische Stadt Mekka
eingenommen werden. Aufgrund Mohammeds neuer politischer Macht unterwarfen sich
zahlreiche Stamme auf der arabischen Halbinsel dem Propheten und schlossen sich auch zu

grofRen Teilen dem Islam an. (Vgl. Schéller 2018).

Auch nach Mohammeds Ableben im Jahr 632 n. Chr. breitete sich die die neue Religion von
der arabischen Halbinsel tiber den Maghreb bis nach Zentral- und Stidostasien rasant aus. Da
Mohammed jedoch nichts Uber seine Nachfolge verkiinden liel3, kam es bald zu einer bis heute
relevanten Spaltung der Muslim*innen in Schiit*innen und Sunnit*innen. Nach dem Tod des
Propheten bildeten sich namlich verschiedene Allianzen in Bezug auf seine rechtméaRige
Nachfolge: Zum einen wurde Ali Ibn Abu Talib, der Cousin und Schwiegersohn des Propheten
als Nachfolger angesehen, da er als der nachstéltere Blutsverwandte des Propheten galt. Alis

Anhanger*innen bilden die Glaubensgemeinschaft der Schiit*innen. Eine andere Gruppierung,
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die spater Sunnit*innen genannt werden wird, sprach sich fir Abu Bakr aus, den Vater von
Mohammeds Ehefrau Aischa. Abu Bakr wurde schlieBlich von der groen Mehrheit der
damaligen Anhdnger*innen des Islam als rechtmé&Riger Stellvertreter Mohammeds akzeptiert
und somit zum ersten Kalifen, zum Fuhrer der Gldaubigen ernannt. Noch heute gilt die
uberwiegende Mehrheit der insgesamt 1,5 Milliarden Muslim*innen als Sunnit*innen (vgl.
Steinberg 2020). Zwischen 85-90% Prozent der Menschen muslimischen Glaubens werden den
Sunnit*innen zugerechnet und nur circa 10-15% den Schiit*innen. Daruber hinaus existiert
noch eine Vielzahl weiterer Strémungen und Untergruppen im Islam, von denen sich einige den
Sunnit*innen oder den Schiit*innen zurechnen lassen, wéhrend andere, wie beispielsweise die

Alevit*innen eine eigene Glaubensrichtung darstellen (vgl. Schmidinger 2007: 242).

Nach dem Tod Abu Bakrs folgten weitere Kalifate, wie beispielsweise die Umayyaden- oder
die Abbasiden-Dynastie. Unter ihrer Herrschaft gelang es nicht nur zahlreiche Regionen zu
erobern, sondern auch den muslimischen Glauben in immer mehr Lander zu tragen und zu
etablieren. Im 15. Jahrhundert bildeten sich schlieRlich drei islamische GroRreiche aus. Hierzu
zahlten das schiitische Safawidenreich im damaligen Persien, das Mogulreich in Indien und das
sunnitische Osmanische Reich, dessen Einflussbereich sich zu seiner Bliitezeit von Kleinasien
bis nach Stdosteuropa hinein ersteckte (vgl. ORF 2014b). Das osmanische Herrschaftsgebiet
erreichte im 14. Jahrhundert Slidosteuropa, wo es sich von Bulgarien, Uber Griechenland bis

hin nach Bosnien und Herzegowina ausbreitete (vgl. Weidenbach 2021).

3.1. Vom ersten Islamgesetz zum Raab-Olah-Abkommen — der Islam in Osterreich

Durch die enorme territoriale Ausdehnung befand sich Osterreich ab dem 14. Jahrhundert in
direkter N&he zum Osmanischen Reich, wodurch bereits in der friilhen Neuzeit Muslim*innen
in Osterreich siedelten und/oder Handel betrieben. Im Jahr 1908 annektierte die 6sterreichisch-
ungarische k. u. k. Monarchie schlieflich das damals noch osmanische Bosnien, wodurch
erstmals eine grofRe muslimische Bevolkerungsgruppe auf osterreichischem Herrschaftsgebiet
lebte. Dadurch stellte sich die Frage, wie die Habsburger Monarchie mit den rund 600.000
Muslim*innen auf ihrem Territorium umgehen sollten (vgl. Schmidinger 2007: 237). Um den
Muslim*innen Religionsfreiheit zu gewahren, aber vor allem auch um Boshien von der
Istanbuler Filhrung zu entkoppeln, wurde im Jahr 1912 das erste Islamgesetz in Osterreich
erlassen. Damit wurde der Islam nicht nur zu einer anerkannten Religionsgemeinschaft’,

sondern den Muslim*innen kamen auch institutionelle Rechte zu (vgl. Janda & VVogl 2010: 13).

” Die Anerkennung richtete sich damals explizit an den hanafitischen Islam. Eine sunnitische Stromung, die damals
vor allem in Bosnien praktiziert wurde (vgl. Janda & Vogl 2010: 13).
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Dazu zahlte beispielsweise die Wahl einer rechtméBigen Vertretung oder die Einrichtung von
konfessionellen Stiftungen. Die Anerkennung beinhaltete jedoch auch einige Einschrankungen,
wie beispielsweise das Verbot von Polygamie, da das Islamgesetz sonst im Widerspruch mit

dem damaligen Grundgesetz gestanden hétte (vgl. ebd.).

,Der [...] einmalige Status des Islam in Osterreich resultiert damit anders als in anderen
Staaten der EU nicht ,,aus der Zuwanderung muslimischer Arbeitskrifte in den 1960er
und 1970er Jahren, sondern ist vielmehr das Resultat der historischen Beziehungen

Osterreichs zum Balkan, insbesondere zu Bosnien und Herzegowina

(Kroissenbrunner zitiert nach Schmidinger 2007: 238).

Mit dem Ende des Ersten Weltkriegs zerfiel die Habsburger Monarchie, ebenso wie das
Osmanische Reich, wodurch die weltpolitischen Verhéltnisse neu geordnet wurden. Bosnien
wurde Teil Jugoslawiens, wodurch sich die Anzahl der in Osterreich anséssigen Muslim*innen
stark verringerte. Dies hatte jedoch keine Auswirkungen auf den rechtlichen Status der
Muslim*innen in Osterreich. (Vgl. Schmidinger 2007: 238)

Erst durch die staatlich geforderte Arbeitsmigration der 1960er Jahre kam es erneut zu einem
enormen Zuzug von Muslim*innen in Osterreichisches Staatsgebiet. Durch Anwerbeabkommen
mit der Tlrkei (1964) und mit Jugoslawien (1966) sollte der Arbeitskraftemangel zu Zeiten des
rasanten Wirtschaftswachstums gedeckt werden (vgl. ORF 2011). Es handelte sich hierbei
vordergriindig um Tatigkeiten in der Textilbranche, im Baugewerbe oder der industriellen
Produktion, also um Jobs, die fiir autochthone Osterreicher*innen wenig lukrativ erschienen.
Das Raab-Olah-Abkommen aus dem Jahr 1961, mit dem die Vermittlung der Arbeiter*innen
geregelt werden sollte, sah ein Rotationsprinzip vor, wodurch sich die Gastarbeiter*innen nur
fir einen begrenzten Zeitraum in Osterreich aufhalten sollten. Die Idee des Rotationsprinzip
scheiterte vor allem am Widerstand der Unternehmen, fiir die es wirtschaftlich nicht sinnvoll
war, jahrlich neue Arbeiter*innen anzulernen (vgl. ebd.). Aus diesem Grund umgingen die
Betriebe hdufig die staatlichen Vermittlungsstellen und setzten bei der Anwerbung von
Arbeiter*innen vermehrt auf Mundpropaganda und auf Empfehlungen durch andere
Arbeitskréfte (vgl. Schaffer 2017).

Die stetige Nachfrage nach gunstigen Gastarbeiter*innen fiihrte schlieBlich dazu, dass Ende der
1960er Jahre circa 230.000 Arbeiter*innen mehrheitlich aus der Tirkei und Jugoslawien in
Osterreich beschaftigt waren. Im Zuge des Olpreisschocks im Jahr 1973 erhielt der rasante
Zuzug jedoch einen Da&mpfer. Aufgrund der damit verbundenen Schwéchung der Wirtschaft

wurde ein Anwerbestopp verhingt, obwohl Osterreich vergleichsweise unbeschadet aus der
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globalen Krise hervorgegangen war. Der Anwerbestopp war somit keine alleinige Reaktion auf
die Olkrise, sondern vielmehr das Resultat kritischer Diskussionen uber die Begrenzung der
Arbeitsmigration per se. Ein Grund hierfir lag in der zunehmenden Konkurrenz um
Arbeitsplatze, zwischen einer neuen Generation an autochthonen Osterreicher*innen, die auf
den Arbeitsmarkt drangten und den Gastarbeiter*innen, von denen zunehmend gefordert
wurde, wieder in ihre Heimatlander zuruck zu kehren (vgl. Hahn & Stoger 2014: 34ff.). Denn
wie der Begriff der Gastarbeiter*innen bereits deutlich macht, war politisch nicht intendiert,
dass die geladenen Arbeiter*innen ihren Lebensmittelpunkt dauerhaft nach Osterreich
verlegten. Zahlreiche tirkische und vor allem jugoslawische Migrant*innen folgten diesem
Aufruf und kehrten in ihre Herkunftslander zuriick, unter anderem aufgrund der Tatsache, dass

einige Firmen die Arbeitsvertrage vieler Arbeiter*innen auslaufen lieRen (vgl. ebd.: 34).

Trotz der Rlckkehr tausender Migrant*innen stieg die Zahl der in Osterreich lebenden
Jugoslaw*innen und vor allem Turk*innen kontinuierlich an, da niedergelassene
Gastarbeiter*innen immer haufiger ihre Familien nach Osterreich nachholten. Von nun an
handelte es sich nicht mehr um eine Gastarbeiter*innen-Debatte, sondern vielmehr um eine
Einwanderungsdebatte, wodurch die Politik und die Gesellschaft sich mit einigen
Herausforderungen konfrontiert sah. (Vgl. Hahn & Stdger 2014: 33ff.) Bis in die 1980er Jahre
wurde wenig Wert auf Integrationsmalinahmen gelegt, die nicht nur einseitig die Assimilation
der Migrant*innen forderten. Viele von ihnen lebten unter sehr schlechten Bedingungen, in
Barracken-ahnlichen Werksunterkiinften oder Wohnheimen mit einer Vielzahl anderer
Gastarbeiter*innen zusammen (vgl. ebd.: 41). Doch nicht nur in rdumlicher Hinsicht fand wenig
Austausch zwischen den Migrant*innen und der autochthonen Bevolkerung statt, sondern vor
allem auch aufgrund von sprachlichen Hemmnissen. Dies lag vor allem daran, dass in vielen
Arbeitsstellen das Erlernen der deutschen Sprache weder gefordert noch gefordert wurde,
weshalb viele sich nur ein Basisvokabular aneigneten (vgl. Hahn & Stéger 2014: 30ff.). Ein
weiteres Problem ergab sich durch die Frage der Beschulung der ,zweiten Generation‘, also der
in Osterreich geborenen, oder aber der zugezogenen Kinder, die haufig tiber kaum bis gar keine
Deutschkenntnisse verfiigten. Ruckblickend lasst sich feststellen, dass sich mangelnde
politische wie auch bildungsspezifische Konzepte fir eine gelingende Zuwanderung bis heute
auswirken. Aufgrund fehlender schulischer Férderungen und (Weiter)Bildungsperspektiven fir
die erste, aber auch die zweite Generation der Zuwanderer*innen blieben ihre beruflichen
Chancen im Vergleich zu denen der autochthonen Osterreicher*innen stark eingeschrankt.
(Vgl. Schaffer 2017)
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,,Die Zahl der tirkischen Arbeitsmigranten/innen blieb wéhrend der zweiten Halfte der 1970er
und der ersten Halfte der 1980er Jahre weitgehend konstant, danach stieg sie sogar
kontinuierlich an — zwischen 1984 auf 1991 sollte sich die Anzahl der tirkischen Arbeitskrafte
in Osterreich nahezu verdoppeln.“ (Hahn & Stdger 2014: 36) Ein groRer Teil der
Muslim*innen, der heute in Osterreich lebt, lasst sich auf die Arbeitsmigration ab den 1960er
Jahren zurlckfuhren. Neben dem starken Zuzug durch Gastarbeiter*innen, kam es jedoch auch
durch die Jugoslawienkriege, die von 1991 bis 1999 andauerten, zu erheblichen
Migrationsbewegungen (vgl. Krutzler 2018). Die Unabhéngigkeitsbestrebungen der
Balkanstaaten Slowenien, Kroatien und Bosnien l6sten mehrjéhrige Kriege aus, durch die Gber
zwei Millionen Menschen gezwungen wurden, ihre Heimat zu verlassen und in anderen ex-
jugoslawischen Landern, aber auch in Osterreich und Deutschland Schutz zu suchen (vgl. Rios
2016). Die uberwiegende Mehrheit der Gefliichteten stammte aus Bosnien und Herzegowina,
da dort der langste und verheerendste Krieg der Region ausgetragen wurde. Zu dieser Zeit nahm
Osterreich 90.000 Bosnier*innen auf, von denen sich circa 60.000 permanent in Osterreich
niederlieRen (vgl. Kofler 2011).

Durch Einbirgerungen ist die Anzahl an Muslim*innen mit tlrkischer oder bosnischer
Staatsangehorigkeit mittlerweile allerdings stark zuriickgegangen. Im Jahr 2009 stellten
,.[u]nter der ausldndischen Bevolkerung islamischen Glaubens [...] tirkische Staatsangehdrige
[...] mit rund 109.000 Personen (21%) die groRte Gruppe, gefolgt von Personen aus Bosnien
und Herzegowina mit rund 52.000 Personen (10%). Danach folgten Staatsangehtrige von
Serbien, Montenegro und dem Kosovo mit etwa 34.000 Personen (7% [...])* (Janda & Vogl
2010: 7).

Aufgrund mangelnder statistischer Daten lasst sich derzeit nur schétzen, wie viele
Muslim*innen in Osterreich leben. Die letzte Volkszahlung, in der die Religionszugehdrigkeit
der Burger*innen erhoben wurde, stammt aus dem Jahr 2001 (vgl. Janda & VVogl 2010: 7). Eine
aktuelle Abschédtzung kann nur mithilfe von Fortschreibungen der damals erhobenen Daten
vorgenommen werden. Wahrend im Jahr 2001 circa 350.000 Menschen den Islam als
Religionshekenntnis angaben, so schatzt der Integrationsfonds die Zahl der in Osterreich
lebenden Muslim*innen im Jahr 2017 bereits auf 700.000, was circa 8% der Bevolkerung
entspricht (vgl. Marchart & Delchelva 2017). Neben der Arbeitsmigration wirkt sich auch die
verstarkte Aufnahme von Gefliichteten aus dem arabischen und afrikanischen Raum im Zuge
der ,Fliichtlingskrise‘ 2015 auf die gestiegene Anzahl der Muslim*innen in Osterreich aus.

Durch den Zuzug von Menschen muslimischen Glaubens aus unterschiedlichen geografischen
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Raumen sind auch Glaubige vieler verschiedener islamischer Richtungen in Osterreich
vertreten. Der Grol3teil der osterreichischen Muslim*innen, dhnlich wie im weltweiten
Vergleich, gehdrt dem sunnitischen Islam an, wahrend 5 bis 15% sich den Schiit*innen und 20
bis 30% sich den Alevit*innen zurechnen (vgl. Schmidinger 2007: 242).

3.2. Zwischen Kopftuch und Islamisierung — Der Islam in den Gsterreichischen Medien

Das Islamgesetz von 1912, durch das der Islam als Religionsgemeinschaft staatlich anerkannt
wurde, zeigt, dass der Islam schon seit tiber hundert Jahren mit Osterreich verknuipft ist. Trotz
dieser langen Geschichte wird hierzulande immer wieder dartber diskutiert, in welcher
Beziehung Osterreich mit der zweitgréBten Religion der Welt steht. Wiederholt wird von
Politiker*innen, die tendenziell dem konservativen Lager zuzuordnen sind, in Frage gestellt, ob
der Islam zu Osterreich gehore. Vor allem die Vertreter*innen der rechtsnationalen
Freiheitlichen Partei Osterreich (FPO) verneinen die Zugehorigkeit des Islam zu Osterreich
unter anderem mit der Begrundung, dass die Religion nicht mit den 6sterreichischen Werten
und der gesetzlichen Grundordnung kompatibel sei (vgl. Hager & Peternel 2018). Eine
tendenziell ablehnende beziehungsweise skeptische Haltung gegeniiber dem Islam findet sich
jedoch nicht nur in Teilen der Politik, sondern auch in der Gesellschaft wieder. Eine Studie der
Universitat Salzburg aus dem Jahr 2018 zeigt eine sehr kritische Haltung groRer Teile der
Bevolkerung gegenlber Muslim*innen (vgl. Aschauer 2018). Laut der grofiangelegten Studie
seien 70% der Befragten der Meinung, dass der Islam nicht in die westliche Welt passe und
knapp 60% flrchten, dass sich unter den Muslim*innen Terrorist*innen verbergen. Auch die
ubrigen Themen, zu denen 1200 Studienteilnehmer*innen befragt wurden, beschéaftigen sich
vor allem mit Radikalisierung, Integration beziehungsweise Assimilation, der Unterdriickung

von Frauen* und &hnlichen, negativ konnotierten Themenfeldern (vgl. Der Standard 2019).

Verfolgt man/frau die islambezogene Berichterstattung der letzten 20 Jahre in Osterreich — aber
auch in der ubrigen westlichen Welt — so ergeben sich erste Hinweise flr die Ursachen der
kritischen Haltung gegeniiber dem Islam. In zahlreichen Medienberichten werden der Islam
und somit auch Muslim*innen vor allem mit problematischen Inhalten, wie mangelnder
Integrationsfahigkeit, Radikalisierung, Terror, Antisemitismus und Homophobie in
Verbindung gebracht. Diese Entwicklung ist vor allem auf medial stark behandelte Themen
zuriickzufuhren, wie beispielsweise den sogenannten Islamischen Staat (IS) oder die Zunahme
islamistischer Terroranschldge in Frankreich, Deutschland und zuletzt in Osterreich. Ein
weiteres politisch und gesellschaftlich stark polarisierendes Thema ist die sogenannte

,Fluchtlingswelle‘, bei der im Jahr 2015/2016 circa zwei Millionen Gefluchtete Asyl in der
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Européischen Union beantragten. Da ein Grof3teil der Gefliichteten aus muslimisch-geprégten
Landern wie Syrien und Afghanistan stammten, wird die Diskussion um die Zuwanderung

haufig auch mit einer Diskussion Uber den Islam verknupft. (\Vgl. Hafez 2017)

Doch mittlerweile werden immer mehr Stimmen laut, die hinter der Berichterstattung Gber den
Islam nicht bloRe sachliche Schilderung von Ereignissen vermuten, sondern vielmehr einen
einseitigen, von Stereotypen geprégten Diskurs. Diese Stimmen stammen nicht nur von
muslimischen Vereinen und muslimischen Intellektuellen, sondern zunehmend auch von
Medienvertreter*innen selbst. So titelt die Presse bereits im Jahr 2010: ,,Osterreichs Medien
tendieren zu Islamophobie* (Akinyosoye 2010). Besonders seit dem 11. September 2001, also
seit dem Terroranschlag auf die Zwillingstirme in New York sei ein stark islamkritisches Klima
spurbar, bei dem der Islam vordergrindig mit negativen Konnotationen belegt wiirde, so die im
Artikel zitierte Kommunikationswissenschaftlerin Elisabeth Klaus (vgl. ebd). Auch der
Standard titelte im Jahr 2015: , Uberwiegend negative Berichterstattung iiber den Islam in
Osterreich®. In dem Aurtikel greifen die Autor*innen eine vom Integrationsfond in Auftrag
gegebene Studie zum Thema ,Islam in den Medien“ (2012) auf. Darin untersucht der
oOsterreichische Politik- und Medienwissenschaftler Peter Hajek was und wie in ausgewahlten
oOsterreichischen Printmedien tiber den Islam berichtet wird. Hierbei stellt er fest, dass sich der
GroRteil der Nachrichten Uber die zweitgré3te Weltreligion mit Themen wie Islamismus oder
aber der Diskussionen Uber religiose Bauten, wie beispielsweise Moscheen, beschaftigt. ,,Das
Thema Islam und Muslime wird seit dem Jahr 2001 nahezu ausschlief3lich problematisiert und
eine differenzierte Betrachtungsweise wie zum Beispiel zwischen Islam und Islamismus
weitgehend auller Acht gelassen. (Hajek 2012: 5) Da die Ausarbeitung der Studie (2011) und
ihre Veroffentlichung (2012) nun schon bald zehn Jahre zuriickliegen, bedarf es einer
Aktualisierung der Untersuchung. Denn auch in den letzten Jahren haben bereits erwéhnte
Themen wie das Erstarken des sogenannten Islamischen Staates in Syrien, oder die
islamistischen Terroranschlédge in einigen Stadten Europas, den Islam und Muslim*innen
wieder verstérkt in die Schlagzeilen gebracht. Mithilfe einer Diskursanalyse soll ein aktuelles
Bild der medialen Berichterstattung Uber die Weltreligion und ihre Anhénger*innen in
Osterreich gezeichnet werden. Hierbei werden drei der meistgelesenen Osterreichischen
Printmedien beleuchtet und thematische Schwerpunkte in Bezug auf den Islam
herausgearbeitet. Um bestimmen zu kdnnen, ob es sich bei der Berichterstattung tiber den Islam
um gerechtfertigte Religionskritik oder aber um einen pauschalisierenden Diskurs handelt,

sollen im Folgenden die Konzepte Islamophobie, Islamfeindlichkeit und antimuslimischer
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Rassismus erldutert werden, mit deren Hilfe ein ungerechtfertigtes Sprechen tber den Islam

identifiziert werden soll.

3.3. Zwischen berechtigter Islamkritik und antimuslimischem Rassismus

Bevor nachfolgend die im dominanten Islamdiskurs verwendete Rhetorik vorgestellt und
bewertet wird, muss klargestellt werden, dass eine Kritik am Islam in einer demokratischen
Gesellschaft unbedingt moglich sein muss. Wie in Bezug auf jede andere Religion auch, muss
der Raum bestehen, um vorhandene Missstande, die mdglicherweise zu gesellschaftlichen
Spannungen fiihren, Offentlich zu thematisieren und auch anzuprangern. Die deutsche
Religions- und Sozialwissenschaftlerin Nina Clara Tiesler warnt jedoch vor einer zunehmenden
,Islamisierung der 6ffentlichen und akademischen Debatte* (Tiesler 2007: 1), wobei der Islam
immer h&ufiger als Erklarungsmuster fiir gesellschaftliche Herausforderungen und
Problemstellungen herangezogen wird. Das heil3t, dass Menschen muslimischen Glaubens in
offentlichen und akademischen Debatten vordergriindig in ihrer Rolle als Muslim*in in
Erscheinung treten, wodurch ihr Verhalten, ihre Einstellungen, ihr Aussehen weniger mit ihren
komplexen lebensweltlichen Erfahrungen, sondern primdr mit dem Charakteristikum
,muslimisch‘ verkniipft werden. Als Beispiel nennt Tiesler die Gastarbeiter*innen-Bewegung.
Sie beschreibt, dass der Islam bis Ende der 1980er Jahre nur eine marginale Rolle in
offentlichen Diskussionen rund um Themen wie Migration, Integration etc. einnahm. Dabei
stellte sie fest, dass die damaligen Arbeitsmigrant*innen nicht als ,,Muslime wahrgenommen
[wurden], sondern meist in ihrer 6konomischen Funktion (z.B. als ,,Gastarbeiter*), und/oder in
nationalen Kategorien (Tiesler 2007: 1, Herv. i. O.). Dies anderte sich erst, durch den
wachsenden Familiennachzug, durch den klar wurde, dass eine Vielzahl der Gastarbeiter*innen
sich dauerhaft in Osterreich niederlassen wiirde. ,,Der Religionszugehorigkeit gesellschaftlicher
Minderheiten wurde fortan in Offentlichen und akademischen Diskussionen (ber die
wirtschaftliche, soziale und kulturelle Integration insbesondere der Muslime eine enorme
Wichtigkeit beigemessen* (ebd.). Im Rahmen dieser ,Islamisierung der offentlichen und
akademischen Debatten* (ebd.) liege hdufig jedoch nur ein schmaler Grat zwischen legitimer
Religionskritik und allgemeiner Ablehnung gegeniiber dem Islam und somit auch gegeniiber
Muslim*innen (vgl. Biskamp 2016: 12). Eine Unterscheidung zwischen diesen beiden Polen ist
jedoch immens wichtig, da die mediale Berichterstattung nicht nur Meinungen und
Wahrnehmung der Betrachter*innen und Leser*innen beeinflusst, sondern da die
transportierten Argumentationen und Bilder auch tatsachliche Politiken und Gesetzgebungen

initiieren und befdrdern konnen (vgl. Miller-Uri 2014: 15).
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Wie (ber den Islam gesprochen wird, ist also von zunehmender gesellschaftlicher Bedeutung,
weshalb sich auch die Forschung der zunehmenden ,,Islamisierung der [...] Debatten® (Tiesler
2007: 1) annimmt. Hierbei wird vor allem versucht, Gradmesser herauszuarbeiten, die ein
illegitimes Sprechen Uber den Islam markieren (vgl. Biskamp 2016: 12). lllegitim bedeutet,
dass es sich nicht um gerechtfertigte Kritik an gewissen Praktiken, Stromungen, Auslegungen
etc. des Islam handelt, sondern stattdessen um einen ressentimentgeladenen,
marginalisierenden und sogar feindseligen Diskurs, indem ,,der ,,Islam* und die ,,MuslimInnen*
[...] zu einem gesellschaftlich Anderen und zum Problem erhoben [werden]* (Muller-Uri 2014:
13, Herv. i. O.). Derzeit gibt es in der Fachliteratur verschiedene Ansétze und Termini, die
dieses Phdnomen fassen, beschreiben und dekonstruieren wollen, wie beispielsweise den
Begriff der Islamophobie, der Islamfeindlichkeit und des antimuslimischen Rassismus. Auf den
ersten Blick scheint es, als konnten diese Begrifflichkeiten synonym verwendet werden, jedoch
verbergen sich dahinter unterschiedliche theoretische Konzepte, die wiederum verschiedene
Konsequenzen und Implikationen im gesellschaftlichen und politischen Kontext mit sich
bringen (vgl. ebd.: 98).

Einer der etabliertesten Begriffe in der Debatte ist Islamophobie, was sich mit Angst oder auch
Hass gegenuber dem Islam (bersetzen lasst. Aufgrund dieser Angst und/oder dem
empfundenen Hass werde der Islam und alles, was damit verbunden wird, stark abgelehnt, was
sich Uber verschiedene Zuschreibungen dauf3ern kénne: Im Rahmen islamophober Positionen
wird der Islam als starr und monolithisch, als eine andere Kultur, als sexistisch, primitiv,
aggressiv und dem Westen unterlegen dargestellt (vgl. Muller-Uri 2014: 99). Trotz seiner
héufigen Verwendung birgt der Begriff jedoch auch einige analytische Schwachstellen: das
Suffix Phobie verharmlost stark ressentimentgeladene Einstellungen und suggeriert stattdessen,
dass der Islam aufgrund von individuellen, eventuell sogar berechtigten Angstgefiihlen
abgelehnt wirde. Durch den starken Fokus auf die Anschauungen von Individuen, werden
zudem strukturelle und politische Mechanismen ausgeblendet, durch die antiislamische

Stereotype und Feindbilder Uberhaupt erst (re)produziert werden (vgl. ebd.).

Ein weiterer Begriff, der sich des Ofteren als Bezeichnung fiir illegitimes Sprechen liber den
Islam finden lasst, ist der der Islamfeindlichkeit. Islamfeindliche Menschen werden dadurch
charakterisiert, dass sie ein durchgéngig negatives Bild vom Islam zeichnen, was in einer
rigoros ablehnenden und abwertenden Haltung gegeniiber dem Islam und Muslim*innen zum
Ausdruck kommt. Dariiber hinaus steht der Begriff fiir eine Verweigerung, sich differenziert

mit dem Islam auseinanderzusetzen und stattdessen bewusst oder unbewusst ein Gefahrenbild
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des Islams zu zeichnen und/oder zu propagieren (vgl. Muller-Uri 2014: 102). Gerade in
Zusammenhang mit der Entstehung und Verbreitung rechts-konservativer Parteien und
Bewegungen in Europa, wie beispielsweise Pegida, der Alternative fiir Deutschland oder den
Identitaren, wurde der Begriff haufig zur Erlauterung und Einordnung herangezogen. Dennoch
wird dem Terminus der Islamfeindlichkeit aufgrund mangelnder theoretischer Tiefe in der
wissenschaftlichen Auseinandersetzung bisher kaum Aufmerksamkeit geschenkt. Dadurch ist
er zwar dazu geeignet, bestimmte Haltungen und Verhaltensweisen zu beschreiben, aber nicht,
um strukturelle Diskriminierungsmechanismen umfassend zu erldutern und zu verstehen (vgl.
Pfahl-Traughber 2019).

Eines der wenigen Konzepte, das in der Lage scheint, diese Mechanismen umfassend zu
beschreiben und zu begreifen, ist das des antimuslimischen Rassismus. Obwohl auch dieser
Begriff und seine Anwendung nicht unumstritten sind, bietet das dahinterliegende Konzept ein
umfassendes Erklarungsmuster, mithilfe dessen die Entstehung und Zunahme an
antimuslimischen Rhetoriken und Bildern verstehbar gemacht werden kann. Einer der Griinde,
weshalb der Terminus von einigen Vertreter*innen der wissenschaftlichen Debatte abgelehnt
wird, ist ,,[d]ie Engfiihrung eines an ,,Rasse* angelehnten allgemeinen Rassismusbegriffs®
(Mdaller-Uri 2014: 107, Herv. i. O.). Demnach kdnne es sich bei antimuslimischen Rhetoriken
nicht um Rassismen handeln, da der Islam keine Rasse, sondern eine Religion sei. Diese
Simplifizierung kann jedoch schnell zuriickgewiesen werden, da es generell keine biologisch
unterscheidbaren Rassen gibt und es sich somit immer um gesellschaftliche Konstrukte handelt.
Der Kern rassistischer Denkstrukturen griindet somit nicht auf tatsdchlich unterscheidbaren
Charakteristika verschiedener Menschengruppen, sondern auf der Zuschreibung bestimmter
Eigenschaften anhand von primar phanotypischen Merkmalen. Diese beziehen sich jedoch
nicht nur, wie haufig angenommen, auf Hautfarbe, Haarstruktur und Ethnizitat, sondern
schlielen auch Sprache, Kleidung, Namen und andere Merkmale mit ein. Diese in der Regel
als andersartig empfundenen Attribute sind mit bestimmten Vorstellungen von Kultur, Religion
und Herkunft verknupft, entlang derer den Betroffenen bestimmte, meist negative,
Eigenschaften zugeschrieben werden (vgl. Keskinkilic 2019). Diese Mechanismen, die sich in
Form von Rhetoriken, Handlungen, Gesetzgebungen etc. &uern, zielen bewusst und unbewusst
darauf ab, Menschen anhand dieser Zuschreibungen zu essentialisieren, zu homogenisieren und
dadurch als gesellschaftlich ,Andere‘ zu markieren und somit zu hierarchisieren.
Antimuslimischer Rassismus funktioniert also tiber diese Unterscheidung und Festschreibung
von kulturellen Differenzen, wodurch nicht nur gesellschaftliche Ungleichheit naturalisiert,

sondern auch Identifikation nach ,Innen‘, durch Abgrenzung zu den vermeintlich ,Anderen‘,
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geschaffen wird (vgl. Maller-Uri 2014: 108). Menschen muslimischen Glaubens werden dabeli
,hach (angeblicher) Abstammung genuin ,islamische‘ Eigenschaften zugewiesen [...], die sie
von der “eigenen’ Gruppe quasi natiirlich unterscheiden* (Keskinkilic 2019, Herv. i. O.).
Dadurch wird das christlich-sakulare Selbstverstandnis Osterreichs und Europas gestarkt, das
sich als Kontrast zur patriarchalischen, antimodernen, gewaltbereiten islamischen Kultur, als
modern, aufgeklart und friedliebend versteht (vgl. Muller-Uri 2014: 108).

(1113

Diese ,,Stereotypisierung des ,,muslimisch Anderen* und Vorstellungen iiber ,,den Islam
(Muller-Uri 2014: 38, Herv. i. O.) sind kein neues Phanomen, sondern knupfen an das koloniale
Erbe Europas und somit an eine jahrhundertelange ,,Gegeniiberstellung des ,,Westens* und des
,,Orients* an“ (ebd., Herv. i. O.). Denkmuster, Theorien und Rhetoriken, die zur Entstehung
und Verfestigung dieser Dichotomie von ,Orient* und ,Okzident® beigetragen haben, wurden
von dem US-amerikanisch-palédstinensischen Literaturwissenschaftler Edward Said unter dem
Begriff des Orientalismus zusammengefasst. In seinem gleichnamigen Buch ,,Orientalism*
(1978), zeigt Said auf, dass es sich beim ,Orient’, der in zahlreichen literarischen,
kiinstlerischen, medialen u.a. Uberlieferungen als romantisch, exotisch, mysteriés, gefahrlich
etc. dargestellt wurde, um einen imaginierten Raum handelt, der geografisch nicht klar zuordbar
ist. Der ,Orient® sei eine westliche Erfindung, die durch eine jahrhundertelange Tradierung von
Bildern, Reiseberichten, Studien und Diskursen entstanden ist und weiter geformt wurde und
bis in die Gegenwart fortlebt. Mithilfe stereotyper Zuschreibungen entstand zwar einerseits ein
romantisiertes Bild, aber allen voran ein riickstdndiges Bild des ,Orients‘, dessen Entstehung
und Verbreitung Said nicht fir zuféllig halt. Dem Literaturwissenschaftlicher zufolge diene
diese Konstruktion machtpolitischen Interessen, da der ,Okzident* sich erst iiber die
Abgrenzung zum ,Orient‘ erfinden und definieren konnte. Der Westen positionierte sich dabei
als Gegenentwurf zum ,Morgenland‘ und sicherte somit die europdische kulturelle und

intellektuelle Uberlegenheit ab (vgl. Funk 2010).

,Der Orient als Antithese zum Okzident ist sein Gegenbild, das schlechthin ,,Andere®,
unabdingbar fiir die Konstitution der eigenen europidischen Identitit. ,,Kurz, der
Orientalismus ist (...) ein westlicher Stil, den Orient zu beherrschen, zu gestalten und
zu unterdricken.” [(Said 2009: 11)] Orientalismus vereinnahmt und verhandelt den

Orient nicht nur, er bringt ihn in gewisser Weise erst hervor.” (Funk 2010, Herv. i. O.)

Das vermittelte Bild vom Orient wandelte sich Uber die Geschichte hinweg und wurde je nach
Epoche und historischen  Ereignissen anhand unterschiedlicher  kulturalistischer
Zuschreibungen skizziert. Wahrend des Mittelalters, also wéhrend der Kreuzziige und der
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Expansion des Osmanischen Reichs, erfolgte die Unterscheidung zwischen dem ,Orient® und
dem ,Okzident® vor allem iiber die Religionszugehdrigkeit. Das christliche Europa musste in
dieser Zeit vor dem Einfall und der Ubernahme der Osman*innen und somit des Islams
verteidigt werden (vgl. Muller-Uri 2014: 45f.). Die Unterscheidungen zwischen ,Morgen‘- und
,Abendland‘, die bis dato vor allem iiber eine religiose Grenzziehung erfolgte, erlebte im Zuge
kolonialer und imperialer Herrschaft im Nahen Osten eine neue Dimension. Um
imperialistische und koloniale Unternehmungen zu legitimieren, wurde das eurozentristische
Narrativ der ,Zivilisierungsmission® erschaffen. Im Rahmen dieser Weltanschauung versteht
sich Europa als Zentrum der Wissenschaft und der Moderne und sieht die eigene Kultur als
uberlegen an. Die Bewohner*innen und Volker Afrikas, des Nahen Ostens und anderer
kolonialisierter Gebiete wurden als primitiv, ungebildet und teilweise sogar barbarisch
dargestellt, weshalb Europa das Recht oder sogar den Auftrag habe, diese Lander zu
kolonisieren, um sie zu ,zivilisieren® (vgl. Arndt 2004). Auch die Wissenschaft trug Mitte/Ende
des 19. Jahrhunderts zu einer Verfestigung rassistischer Denkstrukturen bei, indem
phénotypische, kulturelle und sogar charakterliche Unterschiede verschiedener
Menschen(gruppen) biologisch begrindet und somit als unuberwindbare Gegensatze

festgeschrieben wurden (vgl. Bayerischer Rundfunk 2020).

Ein Rickblick in die Geschichte gibt Aufschluss dartiber, wie Diskriminierungspraktiken und
antimuslimische Stereotype und Bilder entstehen und Einzug ins kollektive Gedéchtnis der
Européer*innen erhalten konnten. Die Retrospektive zeigt auch, dass sich antimuslimische
Denkfiguren, je nach historischem Abschnitt, wandeln und an aktuelle Gegebenheiten anpassen
konnen (vgl. Maller-Uri 2014: 57). Wahrend also im Mittelalter noch die ,,Osmanische]...]
Gefahr (ebd.: 53) heraufbeschworen wurde, so sind es heute die vermeintlich ,kriminellen,
muslimischem Fliichtlinge*, vor denen sich Europa schitzen muss. (Antimuslimischer)
Rassismus funktioniert also Uber Referenzsysteme und Vorstellungen, die aufgrund
jahrhundertelanger Tradierung fest, wenn auch oft unbewusst, in der europaischen Gesellschaft
verankert sind. Es handelt sich also nicht, wie hdufig angenommen, um ein Phanomen, das nur
an den rechten Randern und in extremistischen Gruppierungen zu finden ist, sondern um
historisch-gewachsene (Denk)Strukturen, die die gesamte Gesellschaft durchziehen (vgl.
Keskinkilic 2019).
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4. Der dominante Islamdiskurs

Um die eingangs gestellte Forschungsfrage beantworten zu koénnen, soll im Folgenden der
dominante dsterreichische Islamdiskurs, der mithilfe der Kritischen Diskursanalyse untersucht
wurde, abgebildet und anschlieBend unter Bezugnahme der eben angefiihrten Konzepte
interpretiert werden. Es wird dabei vom dominanten Diskurs gesprochen, da die Analyse drei
der auflagenstarksten Printmedien Osterreichs umfasst. Bei der Sichtung und anschlieRenden
Untersuchung des Materials kristallisierten sich insgesamt funf Kernthemen heraus, die
wiederholt in einen Zusammenhang mit dem Islam gestellt wurden: das Kopftuch, (sexuelle)
Gewalt gegen Frauen, Gewalt/Kriminalitat/Radikalisierung, Tradition/Antimoderne und die
Islamisierung Osterreichs. Die einzelnen Themenbereiche sind nicht immer klar voneinander
abtrennbar, sondern nehmen teilweise Bezug aufeinander, worauf im Rahmen der einzelnen
Unterkapitel noch genauer eingegangen wird. Die erarbeiteten Ergebnisse sollen als Grundlage
dienen, um schlieBlich die zu Beginn présentierten Detailforschungsfragen beantworten zu

kdnnen:

e Wie wird der Islam im dominanten Islamdiskurs in Osterreich dargestellt?
e Handelt es sich bei den Darstellungen um berechtigte Islamkritik oder um

antimuslimische Rhetorik?

4.1. Das Kopftuch als Unterdrickungssymbol

Sechs der insgesamt 20 ausgewahlten Artikel behandeln das Thema der Verschleierung
muslimischer Frauen*. Mehrheitlich wird dabei Bezug auf das Kopftuch genommen, vereinzelt
wird aber auch das Tragen der Burka thematisiert. Die folgende Grafik dient zur
Veranschaulichung und besseren Unterscheidung der verschiedenen muslimischen
Verschleierungsformen. Neben Nigab, Burka, Hijab und Tschador gibt es zwar noch eine
Vielzahl weiterer muslimischer Schleier, die hier Dargestellten sind in Osterreich jedoch

zumindest begrifflich am geldufigsten.
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Hidschab Tschador Nikab Burka

Abbildung 1 - Muslimische Verschleierungsarten (Quelle: fotolia/ Natalya Korsak in Marchart 2016)

Das Kopftuch beziehungsweise die muslimische Verschleierung im Allgemeinen wird dabei
meist als etwas Fremdes dargestellt, das primdr mit fernen Kulturen und Migration in
Verbindung gebracht wird. Dies verdeutlicht die Aussage der amtierenden Integrations- und
Frauenministerin Susanne Raab, die in der Kronen Zeitung duBerte, dass das Kopftuch ,,nicht
zu unseren Werten“ (Steurer 2020) gehore. Besonders auffillig ist hierbei der Ausdruck ,,unsere
Werte*, wobei Raab offenlésst, auf wen sich dieses ,Wir‘ bezieht. Es ist davon auszugehen,
dass die Integrationsministerin die autochthonen Osterreicher*innen anspricht, und zwar jene
mit christlicher Pragung ohne (erkennbaren) Migrationshintergrund. Diese Aussage suggeriert
also, dass es ,,unsere* und ,,ihre*“ Werte gibt und dass diese sich kategorial unterscheiden
miissen. Im Rahmen dieses Othering®-Prozesses werden die autochthonen Osterreicher*innen
als eine Gemeinschaft imaginiert, die einheitliche Werte und dieselbe Kultur teilen.
Demgegenuber steht eine scheinbar zusammengehérige Gruppe der Muslim*innen, die, wenn
sie Kopftuch tragen beziehungsweise dieses beflirworten, vom ,Wir‘ ausgeschlossen werden
(vgl. Kreutzer 2015: 198ff.).

Neben dem Konstrukt der ,Fremdartigkeit wird die Verschleierung in allen drei untersuchten
Zeitungen mit den Begriffen Unterdriickung, Zwang und Patriarchat in Verbindung gebracht.
Im Rahmen einiger Gesprachs-Runden® der Kronen Zeitung dufRerten verschiedene
Redner*innen, wie beispielsweise die ehemalige Femen-Aktivistin Zana Ramadani, dass es

sich beim Kopftuch nicht um ,ein religioses, sondern ein patriarchalisches Symbol der

8 Othering [...] bezeichnet die Distanzierung von einer Gruppe, deren Eigenschaften, Bediirfnisse und
Féhigkeiten als besonders hervorgehoben werden. Unabhéngig davon, ob die in den Mittelpunkt geriickten
Eigenschaften positiv oder negativ gewertet werden, werden sie als abweichend von der Norm interpretiert und
die der Gruppe zugehérigen Personen damit ausgegrenzt“ (Kim 0.J.).
° Die Kronen Zeitung hat eigene Talk-Show Formate wie beispielsweise #brennpunkt, tber die anschlieBend
Acrtikel vertffentlich werden, von denen einige im Rahmen dieser Analyse verwendet wurden.
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Unterdrickung® (Kronen Zeitung 2019c) handele. Eine &hnliche Meinung vertritt auch die
frihere OVP-Bundesministerin Maria Rauch-Kallat in einem Interview mit der Kronen
Zeitung. Rauch-Kallat habe sich immer entschlossen fur ein Burka-Verbot eingesetzt, denn die
,Burka sei nicht nur die vollige Unsichtbarmachung der Frau, sondern auch ein

Sicherheitsrisiko* (Kronen Zeitung 2019a).

Dieser Logik folgend, kénne frau nur durch das Ablegen des Schleiers Freiheit erlangen. Die
Entscheidung gegen das Kopftuch wird in einem Krone-Artikel als Ausbruch aus einem
,strenge[n] Korsett, das muslimischen Frauen die Identitdt raubt™ (Laske 2019) beschrieben.
Auch die Heute-Zeitung versinnbildlicht die vermeintlich westliche Freiheit gegentiber dem
Zwang und der Unfreiheit muslimischer Lander anhand der jeweiligen Kleiderordnung. Dies
wird besonders deutlich anhand eines Berichts mit dem Titel ,,Nigab-Gefangene feiert ihre
Freiheit im Bikini*“ (Heute 2020). Der Nigab wird unmissverstandlich als ein Instrument der
weiblichen Unterdriickung verstanden, wéahrend der Bikini als Zeichen der sexuellen Liberation

und als das Symbol weiblicher Selbstbestimmung interpretiert wird (vgl. Szaraniec 2016).

Das Tragen des Kopftuchs und die Frage nach seiner ,Bedeutung‘ wird dabei selten in einen
regionalen Zusammenhang gebracht. Mangelnde Demokratie und unzureichende
Gleichstellung der Geschlechter in Landern des Maghreb und des Nahen Ostens werden als
Begrindung genommen, um das Kopftuch auch hierzulande abzulehnen. Da strenge
Kleiderordnungen im Iran und in Afghanistan Frauen* zum Tragen eines Schleiers/Tschadors
oder Ahnlichem verpflichten, wird haufig angenommen, dass das Tragen des Kopftuches auch
in Osterreich ein Symbol des Zwangs und der Unterdriickung sein muss (vgl. Kronen Zeitung
2019c). Diese Sichtweise zeigt sich in Aussagen, wie die der damaligen OVP-
Frauen*ministerin Juliane Bogner-Straul3, mit der sie die Notwendigkeit einer Ausweitung des
Kopftuchverbots begriindet: ,,Wenn wir in Lander schauen, wo Frauen eine Kopfbedeckung
tragen, sind wir weit davon entfernt, dass dort eine Gleichberechtigung herrscht* (Kronen
Zeitung 2019). Die OVP fordert, dass das 2019 eingefiihrte Kinderkopftuchverbot, welches
derzeit (2021) nur fir Kindergarten- und Volksschulkinder gilt, auch auf Madchen* bis 14 Jahre
sowie auf Lehrerinnen* ausgeweitet wird?®, damit ,,Méadchen sich frei von jeglichen Zwangen

und Diskriminierung entwickeln konnen* (Kronen Zeitung 2019c), so Bogner-StrauB3.

10 Seit 2017 gilt in Osterreich ein Gesichtsverhiillungsverbot, was das Tragen einer Burka miteinschlieRt. Dies
wurde 2019 durch das Verbot des Kinderkopftuchs erweitert, das Madchen* untersagt mit Kopftuch im
Kindergarten oder in der Volksschule zu erscheinen. Bei Nicht-Einhalten werden die Betroffenen selbst oder die
Eltern mit einer Geldstrafe belangt (vgl. Osterreich.gv 2020).
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Die Diskussionen um die muslimische Verschleierung und mogliche (weitere) Verbote werden
in allen ausgewéhlten Zeitungen sehr emotional diskutiert. Selten werden tatséchliche Fakten
und Zahlen vorgelegt, die aufzeigen kdnnten, wie viele Madchen* beispielsweise vom
sogenannten Kinderkopftuch betroffen sind. Ahnlich verhalt es sich mit den Debatten um
Gesichtsverhullungsverbote, bei denen nicht nur eine faktische, sondern auch eine begriffliche
Unschérfe zu beobachten ist: Die Debatten um ein Verbot der Gesichtsverhiillung werden
ndmlich gemeinhin als Burkaverbot bezeichnet, obwohl hier eigentlich der Nigab gemeint ist
(vgl. Rauch-Kallat zitiert nach Kronen Zeitung 2019a). Bei der Burka handelt es sich ndmlich
nicht um jenes schwarze Kleidungsstiick, bei dem der gesamte Korper bis auf einen Sichtschlitz
verhillt ist (vgl. Abb.1). Die Burka ist ein hellblaues Gewand, das vor allem in Pakistan und
Afghanistan Verwendung findet, mit dem nicht nur der gesamte Korper, sondern auch die
Augen mittels eines feinmaschigen Netzes verdeckt werden (vgl. ORF 2016). Weder zum
Nigab noch zur Burka kénnen verléssliche Zahlen gefunden werden, die angeben, wie viele
Tréagerinnen* es in Osterreich tatsachlich gibt. Im Rahmen von Recherchen der Wiener Zeitung
konnte weder eine tatséchliche Burkatragerin* noch Augenzeug*innen ausfindig gemacht
werden, die je eine Burkatragerin* in Osterreich zu Gesicht bekommen hatten (vgl. Marchart
& Reisinger 2020: 1). Die Forderung nach einem gesetzlichen Verbot suggeriert jedoch, dass
es sich um ein massives Problem handelt, dem nur durch einen staatlichen Eingriff

entgegengewirkt werden koénne.

Auffallig an der Berichterstattung tber die muslimische Verschleierung ist zudem, dass
(kopftuchtragende) Musliminnen* dabei kaum zu Wort kommen. In der Regel wird von Seiten
autochthoner Osterreicher*innen tiber muslimische Frauen* und die ,Bedeutung* des Schleiers
gesprochen. Bei den wenigen muslimischen oder ehemals muslimischen Sprecher*innen, die
beispielsweise im Rahmen von Interviews oder Talk-Runden zu Wort kommen, handelt es sich
meist um Menschen, die eine stark kritische oder teilweise sogar ablehnende Haltung gegenuber
dem Kopftuch und auch dem Islam im Allgemeinen vertreten. Hierzu zahlt beispielsweise die
schon erwahnte mazedonisch-stimmige Autorin Zana Ramadani, die des Ofteren als
Teilnehmerin zu Gespréchs-Runden der Kronen Zeitung geladen wird. Ramadani, die aus einer
muslimischen Familie stammt, ist mit Biichern wie ,,Die verschleierte Gefahr* (2017) bekannt
geworden (vgl. Barondeau 2017). Aufgrund von Aussagen wie ,,das Kopftuch ist das
Leichentuch der freien Gesellschaft“ (Die WELT 2017) gilt sie als starke Islamkritikerin.
Dadurch, dass im Rahmen dieser Debatten kaum Kopftuchtragerinnen* zu finden sind, entsteht
der Eindruck, dass muslimische Frauen* stumme Opfer sind, die nicht fur sich selbst und ihre

jeweiligen Anliegen einstehen konnen. In diesem Narrativ unterliegen sie den Zwangen und
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Regularien einer patriarchalen Religion, deren Einhaltung primar durch ménnliche Angehérige
durchgesetzt und kontrolliert wird (vgl. Steurer 2020). Als Akteur*innen treten sie nur dann in
Erscheinung, wenn sie sich erfolgreich von der Verschleierung befreit haben (vgl. Heute 2020).
Derartig einseitige Einstellungen und mangelnde Reprasentation von anderen Positionen und
Betroffenen zeigt sich nicht nur in Bezug auf das Kopftuch, sondern auch im Rahmen der im

folgenden vorgestellten Diskursfragmente.

4.2. (Sexuelle) Gewalt gegen Frauen*

Dass das Kopftuch hierzulande als Zeichen der Unterdriickung und des Zwangs interpretiert
wird, sei vor allem auf die patriarchalischen Strukturen innerhalb der muslimischen
Gemeinschaft zurlickzufiihren. Zahlreiche Berichte, vor allem in der Kronen Zeitung und
Osterreich, thematisieren die Dominanz muslimischer Manner* gegeniber (muslimischen)
Frauen*, die sich oft auch in Form von (sexueller) Gewalt niederschlagen wirde. Durch
Migration ,holen [wir] uns eine Kultur ins Land, die Frauen weitaus geringschitziger
behandelt, als das bei uns der Fall ist“ (Kronen Zeitung 2019a). Dies liege daran, dass es
Kulturen gébe, in denen ,,die Hemmschwelle gegeniiber Gewalt geringer sei* (ebd.), so die
ehemalige OVP-Bundesministerin Maria Rauch-Kallat in einem Interview mit der Kronen
Zeitung. Da die Interviewte sich in diesem Absatz zu dem Gesichtsverhilllungsverbot, das
héaufig auch als Burkaverbot bezeichnet wird, duf3erte, ist davon auszugehen, dass sie hierbei

Bezug auf die Kulturen des Mittleren Ostens und eventuell auch des Maghreb nimmt.

Das Bild einer sexistischen, gewaltvollen arabischen oder auch muslimischen Kultur wird auch
in zahlreichen anderen Berichten der untersuchten Zeitungen vermittelt. So titelt die Kronen
Zeitung: ,,Sexuelle Ubergriffe in Mekka an der Tagesordnung® (Kronen Zeitung 2018) und
nimmt dabei Bezug auf Instagram-Posts junger Frauen*, die ihre Erfahrungen mit sexueller

Belastigung wéhrend des Haddsch?* teilen und sich damit Gehor verschaffen wollen.

Durch derartige Artikel wird der Eindruck erweckt, dass sexuelle Ubergriffe vor allem in
muslimisch-gepragten Landern stattfanden und dass diese Gewaltkultur durch Migration auch
Einzug in Osterreich erhalte. Eine Studie des Gsterreichisch-tiirkischen Islamwissenschaftlers
Ednan Aslan, die von der Osterreich aufgegriffen wurde, versinnbildlicht diese Darstellung:
HIslam: 44% heiBen Gewalt an Frauen gut“ (Osterreich 2018b). In der Studie, die Aslan in
Grazer Sprachschulen und Flichtlingsunterkinften durchfiihrte, wurde unter anderem die

Werteorientierung, die Einstellungen zu Religion und Geschlechterrollen, sowie die Grinde fiir

11 Haddsch bezeichnet die islamische Pilgerreise nach Mekka (vgl. ORF 2014).
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die Flucht und Zukunftswiinsche der Proband*innen erforscht. Die Uberschrift des Artikels
speist sich aus der Frage, ob Gewalt gegen Frauen*, die fremdgehen, legitimiert sei, was 44%
der Befragten bejahten. Wéhrend es sich hierbei um eine nicht-représentative Studie mit 288
mehrheitlich afghanischen Gefliichteten handelt, wird durch den irrefihrenden Titel der
Eindruck erweckt, dass knapp die Hélfte aller Menschen mit muslimischer
Religionszugehorigkeit Gewalt gegen Frauen* befurworten wirden. (\Vgl. ebd.).

Auch in Wiener ,Problembezirken* (Osterreich 2019b) wiirden muslimische Migranten
oOsterreichische Madchen* und Frauen* ,,mit unguter Aggressionshaltung* (ebd.) ,,anmachen*
(ebd.), berichtet der Ex-Nationalratsabgeordnete Marcus Franz (OVP) in Osterreich. Wiener
Vater wirden ihre Tochter daher mit Kopftiichern tarnen, damit diese nicht als
Osterreicherinnen* erkennbar und somit nicht den ,,Mikroaggressionen* (ebd.) der Migranten
ausgesetzt seien. Gewalt gegen Frauen sei, Franz zufolge, ein kulturelles Problem, da er das
Patriarchat in Osterreich, das heiRt zumindest von Seiten der autochthonen Osterreicher*innen,

als tiberwunden ansieht (vgl. Osterreich 2019b).

Die Analyse des Diskursfragments zu (sexueller) Gewalt im Islam zeichnet ein Bild des
muslimischen Mannes* als Triebtéter, von dem jederzeit eine Gefahr der sexuellen Bel&stigung
ausgehe. Osterreich besetzt hierbei die Rolle eines Landes, in dem Geschlechtergerechtigkeit
herrsche und in dem Frauen*, zumindest durch autochthone Osterreicher, keine sexuelle
Belastigung und/oder Gewalt zu beflrchten hatten. Ein Blick in die Statistiken zu sexueller
Gewalt in Osterreich reicht aus, um dieses Bild zu verwerfen. Der Bundesverband der
autonomen Frauenberatungsstellen Osterreich, kurz BAFO, sammelt Falle von sexueller
Gewalt gegen Frauen* und Madchen* und unterstutzt die Betroffenen bei der
Folgenbewaltigung sowie beim Kampf um rechtliche Anerkennung. Das (bergeordnete Ziel
des 2010 gegrundeten Bundesverbands ist es, umfassende Aufklarungsarbeit zu sexueller
Gewalt zu leisten und die Bevolkerung flr dieses tabuisierte Thema zu sensibilisieren (vgl.
BAFO 2019). Auf ihrer Webseite veroffentliche die BAFO eine reprasentative Studie des
Osterreichischen Instituts fiir Familienforschung aus dem Jahr 2011, der zufolge 74% der
befragten Frauen* im Laufe ihres Erwachsenenlebens sexuell beléstigt wurden, worunter unter
anderem anpfeifen, anstarren, zu nahe kommen, oder ungewollte Bertihrungen und/oder Kiisse
gezahlt wurden. Weitere 29% der Befragten wurden sogar Opfer sexueller Gewalt, worunter
,,Notigung zu ungewollten sexuellen Handlungen oder das (versuchte) Eindringen in den
Korper (BAFO 2019) fallen. In der Giberwaltigenden Mehrheit der Falle sind die Tater* keine

Fremden, sondern dem Opfer bekannte oder nahestehende Personen: ,Partner und Ex-
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Partner machen laut der Studie, rund 30 Prozent der Tater aus. Weitere 43 Prozent der Tater
waren bekannte mannliche Personen (Freunde, Arbeitskollegen, Nachbarn usw.)* (BAFO
2019, Herv. i. O.). Diese Zahlen zeigen auf, dass es sich bei Sexismus und sexueller Gewalt in
Osterreich um ein groRflachiges Problem handelt, von dem mindestens 2/3 der Frauen*
betroffen sind. Nicht nur die Haufigkeit der Falle von sexueller Bel&stigung und sexuellen
Ubergriffen, sondern auch die Tater-Opfer-Konstellationen widersprechen der Annahme, dass
es sich bei sexueller Gewalt um ein importiertes Problem handele. Laut der langjéhrigen
Geschiftsfiihrerin des Vereins Autonome Osterreichische Frauenhauser, Maria Rosslhumer ist
»Gaewalt [...] kein importiertes Problem, Gewalt hat auch keine Nationalitdt und keine Religion.
Sie kommt uberall vor, in allen Schichten und Altersgruppen Osterreichs. Das AusmaR der
Gewalt an Frauen und Kindern in Osterreich ist besonders hoch* (Résslhumer 2020). Um
wirklich effektiv gegen sexuelle Gewalt vorzugehen, mussten Frauen*initiativen noch starker
gefordert werden, anstatt sich lediglich auf ,,,,auslandische* Gewalttiter (Madner 2021, Herv.
i. O.) zu fokussieren, kritisiert Rosslhumer. Die Tatsache, dass die damalige rechts-
konservative Regierung zahlreichen feministischen Vereinen im Jahr 2018 die Fordergelder
gekdrzt hat (vgl. Hausbichler 2018), erweckt zudem den Eindruck, dass es der tirkis-blauen
Regierung weniger um tatsachliche Gewaltpréavention ging, als vielmehr um eine
,,/Ablenkungspolitik [...], die Populismus und Fremdenfeindlichkeit offenbart* (Rdsslhumer
2020).

4.3. Gewalt, Kriminalitat, Radikalisierung

Doch nicht nur in Bezug auf Frauen* werden der Islam und seine Anhanger*innen mit Gewalt
assoziiert. Besonders seit den Graueltaten des sogenannten Islamischen Staates und den
islamistischen Terrorangriffen in Europa und andernorts wird der Weltreligion unterstellt, ein
hohes Radikalisierungspotential in sich zu bergen und sogar Gewalt zu predigen. Bei der
Eingabe des Stichworts Islam in den Suchleisten der Online-Ausgaben von Kronen Zeitung,
Heute und Osterreich erscheinen zahlreiche Artikel, die sich mit dem politischen Islam,
Kriminalitat, Integrationsproblemen und Gewaltdelikten befassen. Der ehemalige NEOS-Chef
Matthias Strolz nimmt eine vermeintliche Ausbreitung des politischen Islam zum Anlass, um
vor dem Eintreten , biirgerkriegsihnliche[r] Zustinde* (Osterreich 2018a) in Osterreich zu
warnen. Nur ein ,,Islam européischer Pragung* (ebd.) kdnne ,,uns vor brutalen Konflikten auf
unserem Kontinent [...] schiitzen* (ebd.), so Strolz in Osterreich. Eine ,entschlossene
Islamkritik* (ebd.) sei daher notwendig, um die ,.fortschreitende Ausbildung von europa- und

demokratiefeindlichen, orthodoxen oder islamistischen Parallelgesellschaften® (ebd.) zu
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verhindern. Vor &hnlichen Eskalationen warnt auch der osterreichisch-irakische Journalist
Amer Albayati in der Kronen Zeitung. In einem Interview warnt er vor den IS-
Ruckkehrer*innen, die zu einer ,,weiteren Radikalisierung in der muslimischen Community in
Osterreich* (Kronen Zeitung 2019b) beitragen konnten. Auch der zunehmende ,,Hass in allen
Religionen* (ebd.) bereite ihm Sorge, der sich immer Oofter in antisemitischen und
antiislamischen Ubergriffen entladt. Als er jedoch auf die mit einem Handy gefilmte und online
verdffentlichte ,,.Spuck-Attacke* (ebd.) angesprochen wurde, bei der eine Kopftuchtragende
Muslima von einer augenscheinlich autochthonen Osterreicherin beleidigt und bespuckt wurde,
antwortet Albayati: ,,Wir wissen nicht, ob diese Meldungen auch die volle Wahrheit abbilden.
[...] Wir kennen aber nicht die Vorgeschichte. Wer hat hier provoziert? (Kronen Zeitung
2019b).

Der Eindruck, dass muslimische Migrant*innen Gewalt und Kriminalitdt nach Osterreich
Jmportieren‘ wirden, erhértet sich auch bei der Lektlre eines Kronenzeitung-Artikels Gber
einen afghanischen Drogendealer. Der Autor Christoph Gantner beginnt den Bericht mit den
Worten ,,Unser Land, aber fremde Sitten* (Gantner 2019) und berichtet (iber diverse Straftaten
des in Linz ansassigen Asylbewerbers. Der 34-jéhrige sei nicht nur Teil eines Drogennetzwerks,
sondern habe auch mehrere Mut’a-Ehen geschlossen, wobei es sich um zeitlich begrenzte Ehen
handelt, die primar zum Zweck des geschlechtlichen Genusses geschlossen werden (vgl. Lukas
et al. 1997). Gantner berichtet, dass der ,,Drogen-Scheich* (Gantner 2019) ,,nach islamischem
Recht in einer Moschee [...] geheiratat [sic!]“ (ebd.) haben soll, womit der Eindruck erweckt
wird, dass es sich bei dieser Form der Kurz-Ehe um eine allgemein anerkannte und weit
verbreitete islamische Praxis handelt. Mut‘a-Ehen sind jedoch innerislamisch sehr stark
umstritten und werden lediglich von Teilen der schiitischen Rechtsschule als zuléssig anerkannt
(vgl. Lukas et al. 1997).

Die ausgewahlten Artikel sind nur ein paar wenige Beispiele von Berichten tber den Islam, in
denen das Bild erzeugt wird, dass es sich um eine bedrohliche Religion handelt. Vor allem
muslimische Manner* werden mit primar problematischen Themen wie beispielsweise Gewalt,
Kriminalitat, mangelnde Integrationsfahigkeit und einer scheinbar uniiberwindbaren Fremdheit
gegeniber der hiesigen Kultur und den hiesigen Werten in Verbindung gebracht (vgl. Gantner
2019). Dadurch zeichnet sich eine Dichotomie zwischen einem sicheren und friedlichen Europa
und einem gefahrlichem, von aufen kommendem Islam ab, durch den sich die Sicherheitslage

und das friedliche Zusammenleben in Osterreich verschlechtern kénnte. Muslim*innen nehmen
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in diesen Darstellungen die Rolle der Tater*innen ein, die ,,fremde Sitten* (Gantner 2019)

mitbringen und religiése Konflikte hierzulande austragen wiarden.

Durch eine derart pauschalisierende, undifferenzierte Berichterstattung, wie sie bei der
Durchsicht der letzten beiden Diskursfragmente zu Tage trat, wird eine Art Prototyp
muslimischer Manner* in Osterreich erschaffen. In dieser stereotypisierenden Skizze wird
Muslimen* ein erhohtes Gewaltpotential zugesprochen, welches mit ihrer Herkunft
beziehungsweise ihrer Kultur begriindet wird (vgl. Kronen Zeitung 2019a). Zudem gelten
muslimische Méanner* als Patriarchen, die Frauen* geringschétzen, bel&stigen, oder ihre
Schwestern, Ehefrauen und Tochter zur Verschleierung zwingen (vgl. Kronen Zeitung 2019c).

Umgekehrte Tater-Opfer-Konstellationen, in denen Muslim*innen von autochthonen
Osterreicher*innen angegriffen oder beleidigt werden, scheinen dagegen kaum realistisch zu
sein. Dies zeigt sich im Fall der jungen Frau, die in Wien islamfeindlich beleidigt und bespuckt
wurde und der im oben zitierten Artikel die Glaubwiirdigkeit abgesprochen beziehungsweise
eine Mitschuld unterstellt wurde (vgl. Kronenzeitung 2019b).

4.4. Tradition und Antimoderne

Der Grund dafiir, dass ,,besonders die islamische Welt*“ (Seinitz 2019) ,,von Gewalt und
Kriegen“ (ebd.) heimgesucht werde, liege vor allem daran, dass der Islam und seine
Anhanger*innen zu sehr in der Vergangenheit verhaftet waren. Dem bereits erwahnten
Islamwissenschaftler Ednan Aslan zufolge schaffe der Islam die Modernisierung nicht, da es
den Muslim*innen nicht gelange, die Lehren des Koran auf die heutige Zeit zu Ubertragen.
Damit der Sprung in die ,Moderne‘ gelingen kénne, braucht es laut Aslan eine Infragestellung
der Religion und ihrer Stellung. Diese kritische Auseinandersetzung wirde aber weder in den
autoritaren Regimen der arabischen Halbinsel stattfinden, noch bei muslimischen Familien in
Europa, bei denen ,Bildung nicht ausreichend geschatzt [wirde]” (Seinitz 2019), so der
Islamwissenschaftler. Zudem wirde die arabische Welt noch immer ihrer ehemaligen
Vormachtstellung nachtrauern, anstatt am wissenschaftlichen Fortschritt mitzuwirken (vgl.
ebd.). Die arabischen Volker seien namlich laut Aslan ,,nicht in der Lage [...], die Zukunft zu

gestalten, [deshalb] suchen sie die Rettung in der Vergangenheit* (Seinitz 2019).

Die untersuchten Zeitungen greifen auch einige Berichte aus dem deutschen Sprachraum auf,
die sich besonders mit Integrationsschwierigkeiten arabischer  Migrant*innen
auseinandersetzen. Osterreich behandelt ein Interview des Focus Online mit dem israelisch-

arabischen Psychologen Ahmad Mansour, in dem er feststellt, dass besonders ,,arabische
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Manner [...] groBere Integrationsprobleme als andere Migranten [haben]* (Osterreich 2019a),
was er unter anderem auf die Homogenitat und Abhéangigkeit ihrer Community sowie auf
patriarchalische Strukturen in den Herkunftslandern zurtickfuhrt. Daneben wiirden auch die
LStrukturen der Heimatkultur, Religionsfreiheit, Antisemitismus und Meinungsfreiheit!2

(Osterreich 2019a) eine erfolgreiche Integration erschweren.

Osterreich greift einen weiteren Artikel auf, der sich mit der scheinbar mangelnden
Integrationsfahigkeit und Ruckwartsgewandtheit von Muslim*innen, aber diesmal im
schulischen Bereich, auseinandersetzt. Dieser basiert auf einem Bericht einer Lehrerin, die an
einer sogenannten Brennpunktschule im Ruhrpott unterrichtet. Laut den Ausfihrungen der
anonymen Verfasserin wirden zahlreiche muslimische Schiler*innen in ihrer Klasse
,westliches Denken“ (Osterreich 2018c) ablehnen. Die islamische Lehre stiinde, ihren
Ausfiihrungen zufolge, fur die Kinder und Jugendlichen (ber den wissenschaftlichen

Erkenntnissen der Evolutionstheorie (vgl. ebd.).

Was als modern und fortschrittlich gilt, wird dabei meist an als westlich erachteten Standards
gemessen, wie beispielsweise dem Kleidungs- und dem Lebensstil. Dies wird an einem Artikel
in Heute ersichtlich, der aufzeigen will, ,,wie entspannt Alltag in den muslimischen L&ndern
einmal war* (Heute 2018). Der Artikel thematisiert die Inhalte einer Facebook-Gruppe, in der
die Mitglieder Fotografien aus der Ttrkei, dem Irak, Iran und Afghanistan etc. vor allem aus
den 1960er und 1970er Jahren hochladen. Wahrend man heute ,,freiziigige Lebenslust [...]
vergebens [suche]” (ebd.), zeigen die Bilder einen ehemals sékuldren Alltag: ,,Afghanische
Frauen in den 1960er-Jahren posieren im Minirock. Eine ausgelassene iranische
Hochzeitsgesellschaft konsumiert 1975 offen Alkohol. Eine iranische Familie aus den 1970er-
Jahren in den Sommerferien unterscheidet sich in ihrem Kleidungsstil in nichts von einer
Familie aus Europa“ (ebd.). Die Bilder sollen ,,das Andenken an diese offenen Gesellschaften
im 20. Jahrhundert wach[...Jhalten* (ebd.), da diese, den Initiatoren zufolge, durch die
Ausbreitung des konservativen Islam Ende der 1970er Jahre zurlickgedréangt wurden (vgl.
Heute 2018).

An diesen Ausfiihrungen zeigt sich die von Edward Said kritisierte kulturelle Dominanz des

Westens gegeniiber der ,islamischen Welt* oder auch dem ,Orient*: Der Islam und seine

12 In diesem aus Osterreich entnommenen Zitat geht nicht klar hervor, auf welche Region sich diese vermeintlichen
Integrationshemmnisse beziehen. In dem Original-Interview erklart Mansour, dass es fur arabische Ménner*
schwer sei, sich an die in Deutschland herrschende Religions- und Meinungsfreiheit zu gewohnen. Dies sei,
Mansour zufolge, vor allem darauf zurtick zu flhren, dass sie patriarchale und antisemitische Einstellungen aus
ihren Heimatl&ndern mit nach Deutschland bringen wiirden (vgl. Focus Online 2019).
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Anhénger*innen werden in diesem Diskursfragment als rickwartsgewandt, unmodern,
bildungsfern, irrational und unfrei dargestellt (vgl. Seinitz 2019). Europa bildet dabei die
Antithese zu dieser traditionalistischen Darstellung der ,islamischen Welt‘: Europa zeichnet
sich nicht nur durch das Voranbringen von Bildung und Wissenschaft aus (vgl. Osterreich
2018c), sondern auch durch einen modernen und freiheitlichen Lebensstil (vgl. Heute 2018).

Im Rahmen der eben genannten Zeitungsberichte wird die ,islamische Welt® nicht nur als
unmodern, sondern vor allem auch als ein einheitlicher Krisenherd dargestellt, wobei
geografische, politische und kulturelle Differenzen ausgeblendet werden. Durch derartige
Zuschreibungen werden die vielzdhligen Lander mit islamischer Mehrheitsgesellschaft, die sich
von Westafrika bis nach Sudostasien erstrecken, simplifiziert und vor allem homogenisiert. Als
Ursache fir komplexe Krisen und kriegerische Auseinandersetzungen, wie sie derzeit
beispielsweise in Syrien stattfinden, werden monokausale Erkl&drungen gefunden: der Islam
wird dabei als zentrale Ursache von Gewalt und Kriegen interpretiert (vgl. Seinitz 2019), anstatt
beispielsweise die Rolle auslandischer Einflussnahme und geopolitischer Interessen in Syrien,
aber auch im Irak und Afghanistan zu reflektieren, wodurch die uniibersichtliche Gemengelage

weiter verkompliziert wurde (vgl. Wieland 2020).

4.5. Islamisierung und politischer Islam

Viele nicht-muslimische Birger*innen fiirchten aufgrund dieses Negativ-Image des Islam, der
héufig mit Einschrankungen, Gewalt und Zwéngen assoziiert wird, eine vermeintliche
,JIslamisierung‘ Osterreichs oder gar Europas. Befiirchtungen vor einer scheinbaren
Ausbreitung des Islam und einer verstarkten Prasenz von Muslim*innen in Europa gehen mit
der Angst einher, dass dadurch die ,eigene Kultur® zurtickgedréangt wirde. Forderungen nach
groReren Gebetsraumen, dem Bau von Moscheen oder nach Frauen*badetagen etc. werden
daher von vielen autochthonen Osterreicher*innen, aber auch von einigen Politiker*innen mit
tendenziell konservativer Couleur kritisch bedugt oder sogar als politisch motivierte VVorhaben
abgelehnt. Diese Reaktionen werden vor allem in einigen Artikeln der Heute sichtbar. So greift
Heute Aussagen des Prasidenten der Islamischen Glaubensgemeinschaft Osterreich (IGGO),
Umit Vural, auf, in denen er den Wunsch auRert, dass es in jedem osterreichischen Bundesland
mindestens eine Moschee geben soll. Der Bundesparteiobmann der FPO, Norbert Hofer, sieht
in Vurals Worten den Beweis, ,,dass es in unserem Land eine schleichende Islamisierung gibt*
(Heute 2019b). Der Islam sei ,,nicht Teil unserer Geschichte und unserer Kultur — und wird das
auch nie werden" (ebd.). Es ware also ,,das falsche Signal in Osterreich des [sic!] Moscheen

den roten Teppich auszurollen” (ebd.), so Hofer. Mit noch scharferen Worten lehnt der
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Landesobmann der FPO Kérnten, Gernot Darmann, Vurals Wunsch ab: ,,Wir brauchen in
Osterreich weder Kasernen noch Soldaten des Islam* (Heute 2019b). Es bediirfe seiner
Meinung nach einer Verscharfung des Islamgesetzes, anstatt ,,dem in Europa geféahrlich aktiven
politischen Islam maogliche weitere Spielwiesen durch Groimoscheen zu eréffnen™ (ebd.).

Ein &hnliches Echo erfolgt auf den Vorschlag der 2019 gegriindeten Wiener Partei SOZ,
Soziales Osterreich der Zukunft, ein reines Frauen*bad in Wien zu er6ffnen. Diesmal meldet
sich auch die OVP zu Wort. Fir den Innenminister Karl Nehammer sind die Forderungen nach
einem Schwimmbad fiir Frauen*® nicht nur ,,absurd* (Heute 2019a), sondern fiir ihn ,,versteckt
sich dahinter knallharter politischer Islam* (ebd.). ,,Frauen sollen aus der Offentlichkeit
verdrangt werden. Darauf darf man nicht hineinfallen. Eine solche Ideologie hat in unserem
Land keinen Platz" (ebd.), so Nehammer. Auch in der Bitte der IGGO den Gebetsraum am
Wiener Flughafen zu vergroRern, sieht die FPO ,.ein weiteres Beispiel fiir Versuche, unsere
Gesellschaft zu islamisieren™ (Kronen Zeitung 2020). Aufgrund ,,falsch verstandener Political
Correctness® (Kronen Zeitung 2020) diirfe es nicht zu einer ,,systematischen Unterwanderung
unserer christlich gepragten Kultur® (ebd.) kommen, so der Landesparteiobmann der Wiener
FPO, Dominik Nepp.

Bei der Analyse der ausgewahlten Zeitungsartikel wird deutlich, dass eine Ausbreitung des
Islam nicht nur als eine gesteigerte Anzahl von Birger*innen muslimischen Glaubens
dargestellt wird. Mithilfe der Begriffe Islamisierung und politischer Islam werden
Bedrohungsszenarien skizziert, in denen Moscheen als Brutstatten der Radikalisierung und
Gewalt angesehen und Frauen* zunehmend aus dem offentlichen Leben verdréangt werden
sollen. Es wird der Eindruck erweckt, dass eine hthere Prdsenz von Muslim*innen mit einer
Unterwanderung der autochthonen Gesellschaft gleichzusetzen sei. Ahnlich wie es in den
vorherigen Abschnitten zu beobachten war, werden Muslim*innen hier weniger als
Osterreichische Mitblrger*innen wahrgenommen, sondern vielmehr als eine von auf(en

kommende Bedrohung fiir die christlich gepragte Kultur Osterreichs, die es zu verteidigen gilt.

Ahnlich wie bei den Diskussionen lber die muslimische Verschleierung, lasst sich auch hier
wieder eine unscharfe Verwendung gewisser Begrifflichkeiten feststellen. Anstatt eine
fundierte Auseinandersetzung mit Begriffen wie beispielsweise dem politischen Islam
anzustreben und somit mehr Klarheit in die Debatte zu bringen, wird dieser vielmehr als
politischer Kampfbegriff genutzt. Wahrend zahlreiche, in den Zeitungen zitierte
Politiker*innen vor dem politischen Islam und seiner vermeintlichen Ausbreitung warnen (vgl.
Heute 2019a), bleibt unklar, was mit diesem Begriff tatsdchlich gemeint ist. In den
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Boulevardmedien wird der politische Islam h&ufig einfach als Synonym von Islamismus
verwendet, obwohl in der Fachliteratur zahlreiche verschiedene Definitionen und Lesarten des
Begriffs existieren (vgl. Carney 2004: 9f.). Sogar Vertreter*innen der katholischen Kirche in
Osterreich warnen vor einer lapidaren, populistischen Verwendung des Begriffs und fordern
,mehr Differenzierung und weniger populistische[n] ,,Aktionismus* (Katholische Kirche
Osterreich 2020, Herv. i. O.) in der Auseinandersetzung mit ,,Islamismus und dem sogenannten
politischen Islam* (ebd.). Diese Kritik richtet sich besonders an die im Jahr 2020 errichtete
Dokumentationsstelle fiir politischen Islam?®3, deren genauer Zustandigkeitsbereich nicht klar
definiert sei, wodurch ,.ein diffuses Gefahrenbild [befeuert werde], das alle Muslime in
Geiselhaft nimmt (Katholische Kirche Osterreich 2020).

Bei der Durchsicht und Analyse der soeben vorgestellten Artikel stach nicht nur die verwendete
Rhetorik ins Auge, sondern vor allem auch die ausgewahlten Bilder, die zur Illustration der
islambezogenen Berichte herangezogen wurden. Im nachfolgenden Unterkapitel werden einige
Fotografien, die in Artikeln der untersuchten Zeitungen verwendet wurden, vorgestellt und auf
ihre bildsprachliche Bedeutung hin untersucht.

4.6. Bilder und Bildsprache

Obwohl innerhalb der Diskursanalyse vor allem auf Sprache und sprachliche Symbole geachtet
wird, so ist auch die Analyse von visuellem Bildmaterial fiir eine umfassende Untersuchung
der Osterreichischen Islamdebatte nicht unerheblich. Dies liegt unter anderem daran, dass
visuelle Medien in den letzten Jahrzehnten zunehmend an Présenz und somit auch an
Bedeutung gewonnen haben. Fotografien, Zeichnungen, Videos und &hnliches sind aus dem
modernen Medien- und Informationszeitalter nicht mehr wegzudenken (vgl. Jager 2012: 64f.).
Da die Bilder, die beispielsweise in Fernsehreportagen, in Internetartikeln, in Zeitungen etc.
Verwendung finden, nicht zufallig ausgewéhlt werden, ist es notwendig ,,zu erforschen,
welches Wissen durch die Bilder reproduziert bzw. zur Produktion beim Betrachter oder der
Betrachterin angeregt wird* (Jager 2012: 66). Ahnlich wie bei den rein sprachlich vermittelten
Diskursen handelt es sich auch bei Bildern nicht um blof3e Abbildungen der Wahrheit, sondern
vielmehr um ,,Konstruktionen gesellschaftlicher Realitdt [...], die in bestimmten Macht-
Wissens-Konstellationen* (Jdger 2012: 66) auftauchen. Bilder helfen den Betrachtenden dabei,

sich zu orientieren, Texte ein- und zuzuordnen, weshalb Jager sie auch als

13 Die Dokumentationsstelle fur politischen Islam wurde 2020 von der Integrationsministerin Susanne Raab (OVP)
errichtet. Einige Islamverbande kritisieren die unklare Ausrichtung der Dokustelle: anstatt wie zu Beginn geplant
alle Félle von religiés motiviertem Extremismus zu erfassen, wurde der Verantwortungsbereich der Stelle
schlieBlich allein auf den politischen Islam begrenzt (vgl. ORF 2020).
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,Kommunikationsbeschleuniger (ebd.: 67) bezeichnet. Wahrend sprachliche Diskurse
aufzeigen, was zu einem gewissen Zeitpunkt als sagbar erachtet wird, so markieren Bilder was
derzeit sichtbar sein soll beziehungsweise was nicht gezeigt und somit unsichtbar gemacht wird.
Die (Re)Produktion gewisser Bildlichkeiten und ihrer inh&renten Informationen tragen damit
zu einer Normalisierung gewisser Darstellungen bei, wodurch subjektive Wahrnehmungen
beeinflusst werden (vgl. ebd.). Um also herauszufinden, in welchem Verhaltnis das Sag- und
Sichtbare in Bezug auf die Islamdebatte derzeit stehen, wird im Folgenden genauer auf die

Bilder der ausgewahlten Artikel eingegangen.

Die Bildauswahl der 20 untersuchten Artikel ist auf einige wenige immer wiederkehrende
Motive beschrénkt. Es handelt sich in der Regel um Symbolbilder, also Fotografien, die von
Redakteur*innen Uber Bildagenturen in Auftrag gegeben und ausgesucht werden, was auch
dazu fuhrt, dass haufig identische Bilder fur unterschiedliche Artikel und Themen Verwendung
finden (vgl. Baspinar 2011). Wahrend in den meisten Interviews Fotografien der Interview-
Partner*innen die Artikel illustrieren, so werden in den Gbrigen Berichten Uberwiegend die drei
im Folgenden vorgestellten Motive zur Veranschaulichung gewahlt. Gerade bei Diskussionen
um das Kopftuch, aber auch bei einigen anderen Themen werden haufig vollverschleierte
Frauen*, also in der Regel Nigab-Trager*innen (vgl. Abb. 2) oder komplett in schwarz

gekleidete Frauen* in Riickenansicht dargestellt (vgl. Kronen Zeitung 2019c).

- 7:
g .

Abbildung 2 — Nigab-Tragerin* nach dem Einkauf (Quelle: EPA in Kronen Zeitung 2019a)
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4.6. Bilder und Bildsprache

Ein weiteres wiederkehrendes Motiv sind betende oder am Boden sitzende Manner*, die haufig
in als traditionell muslimisch erachteten Gewandern und Gebetskappen gekleidet sind (vgl.
Abb. 3). Dieses Bild steht dabei meist in keinem direkten Zusammenhang mit dem tatsachlichen
Inhalt des Artikels.

Abbildung 3 — Augenscheinlich muslimische, am Boden sitzende Manner* (Quelle: AFP in Seinitz 2019)

Gerade bei der zuvor herausgearbeiteten Kategorie Gewalt und Islam werden vermehrt
Fotografien des Islamischen Staates zur Illustration des Texts gewéhlt (vgl. Seinitz 2019).

Hierbei werden schwer bewaffnete, meist vermummte Manner* gezeigt, die auf dem

Wastensand knien oder liegen und mit Gewehren in die Ferne schielRen (vgl. Abb. 4).

3 & M VP e, P
e T S e i b ™

o R S e % P e e
Abbildung 4 — Soldaten* des IS (Quelle: Dabig/Zuma/picturedesk.com in Seinitz 2019)
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Neben diesen sich wiederholenden Motiven wurden in den ausgewéhlten Artikeln zudem noch
Fotografien von Drogen (vgl. Gantner 2019) sowie ein Bild von hduslicher Gewalt gezeigt (vgl.

AbDb.5), in dem eine am Boden kauernde Frau, sich mit erhobenen Handen gegen einen im Bild

nicht sichtbaren Angreifer wehrt (vgl. Kronen Zeitung 2019a).

4

Abbildung 5 — Frau* in Abwehrhaltung (Quelle: stock.adobe.com in Kronen Zeitung 2019a)

Obwohl die Motive doch recht unterschiedliche Situationen beschreiben, so lassen sich doch
zahlreiche  Gemeinsamkeiten in Bezug auf dahinter liegende Deutungs- und
Interpretationsmuster finden. Die verwendeten Symbolfotografien zeichnen vor allem ein Bild
der Andersartigkeit und Fremdheit von Menschen muslimischen Glaubens. Sie zeigen
Musliminnen*, die vollverschleiert sind und ihr Gesicht nicht zeigen, sie illustrieren die
Gottesfrommigkeit muslimischer Manner* und stellen gewalttatige Kaémpfer* des Islamischen
Staates dar. Es handelt sich also um Fotografien von Muslim*innen, die aufgrund der
Darstellung religioser Praxen oder anhand religios konnotierter Kleidung auch direkt als solche
identifiziert werden sollen. Somit werden also weder Muslim*innen gezeigt, die vielleicht nicht
auf den ersten Blick als solche erkennbar sind, noch werden mdgliche Gemeinsamkeiten mit
autochthonen Osterreicher*innen dargestellt. In keinem der zwanzig untersuchten Artikel
werden Muslim*innen gezeigt, die am gesellschaftlichen Leben in Osterreich teilhaben, die
beispielsweise arbeiten, die Universitaten besuchen, ins Kino gehen etc. Dariiber hinaus ist
fraglich, weshalb in derartiger Haufigkeit vollverschleierte Frauen* gezeigt werden. Wie
bereits angesprochen wurde, gibt es derzeit namlich keine zuverlassigen Studien dartber, wie
viele Muslimas* in Osterreich tatsachlich einen Nigab oder eine Burka tragen, also neben ihrem

Korper und ihren Haaren auch ihr Gesicht verhillen (vgl. Bartlau 2018).
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Vor allem bei den in der Kronen Zeitung und Osterreich verwendeten Bildern handelt es sich
um stark stereotypisierende Darstellungen. Diese Form der Bildverwendung gekoppelt mit
einer tendenziell undifferenzierten Berichterstattung birgt die Gefahr, dass die Leser*innen
derartige Berichte nicht als Beschreibung von Einzelfallen wahrnehmen, sondern dass diese
Bilder nun stellvertretend fur ihre Auffassung vom Islam stehen (vgl. Baspinar 2011: 1f.).
Bestimmte Sachverhalte oder Problemlagen werden also nicht nur stark zugespitzt, sondern
sprachlich und visuell immer wieder in den Mittelpunkt gertickt, was dazu fuhren kann, dass
»dieser Sachverhalt als Merkmal fiir diese soziale Gruppe der Muslime in der Gesellschaft
genommen® (Horz zitiert in Schwyzer 2020) wird, so die deutsche Migrationsforscherin
Christine Horz. Muslimische Menschen werden somit nicht nur auf ihre (vermeintlich starke)
Religiositat reduziert, sondern durch eine pauschalisierende Bildauswahl wird zudem der
Eindruck erweckt, dass Kriminalitat, Gewalt etc. inhdrente Bestandteile des Islam seien.

AbschlieBend muss daher festgehalten werden, dass es sich bei der untersuchten
Berichterstattung tber den Islam weniger um legitime Kritik handelt als vielmehr um einen
ressentimentgeladenen Diskurs, durch den antimuslimische Narrative unreflektiert verbreitet
werden. Diese Schlussfolgerung ergibt sich unter anderem aus der mangelnden
Auseinandersetzung mit essentiellen Begrifflichkeiten, wie beispielsweise dem politischen
Islam oder der Burka (vgl. Kronen Zeitung 2019a). Die unzureichende Definition
beziehungsweise falsche Verwendung dieser Termini legt die Vermutung nahe, dass weder die
Kronen Zeitung noch die Heute oder die Osterreich eine tatsachliche Auseinandersetzung mit

diesen polarisierenden, emotional aufgeladenen Themenfeldern anstreben.

Ein weiteres Indiz flr ein illegitimes Sprechen iber den Islam und seine Anhanger*innen zeigt
sich anhand der starken Stereotypisierung und Essentialisierung muslimischer Menschen. In
den aufgefiihrten Berichten wurden Muslim*innen vermehrt gewisse Eigenschaften
zugeschrieben, wie zum Beispiel eine hohe Gewaltbereitschaft (vgl. Kronen Zeitung 2019a)
oder eine geringschatzige Haltung gegeniiber Frauen* (vgl. Osterreich 2018b), die haufig auf
eine scheinbar einheitliche Kultur innerhalb der ,islamischen Welt® (vgl. Seinitz 2019)
zurlickgefuhrt wurde. Durch die gehaufte Wiederholung dieser vermeintlich islamischen
Kollektivmerkmale, werden die vielfaltigen Biografien von Muslim*innen nicht nur
untergraben, sondern allen voran wird auch eine Differenzlinie zwischen islamischen und
osterreichischen Werten (vgl. Steurer 2020) und Sitten (vgl. Gantner 2019) gezogen: Wahrend

Osterreich dabei als besonders fortschrittliches Land in Sachen Gleichberechtigung und
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Demokratie positioniert wird, so wird auf der anderen Seite das Bild des ewig fremden, nicht

zu Osterreich zugehorigen Islam gefestigt.

Das von Clara Tiesler beschriebene Phdnomen der zunehmenden ,lIslamisierung der
offentlichen und akademischen Debatten* (Tiesler 2007: 1), bei der diverse Sachverhalte primar
mit der Religionszugehdorigkeit zum Islam in Verbindung gebracht werden, konnte auch im
Rahmen der Berichterstattung der Heute, der Kronen Zeitung und der Osterreich festgestellt
werden. Diese ,,Islamisierung der [...] Debatten* (vgl. ebd.) ist dabei nur ein Beispiel, in dem
antimuslimischer Rassismus breitenwirksam und dennoch versteckt zum Ausdruck kommt.
Getarnt als vermeintliche Religionskritik verbreiten zahlreiche Politiker*innen und
Medienvertreter*innen ein undifferenziertes Gefahrenbild des Islam und (re)produzieren dabei
eine rassistische Essentialisierung und Stigmatisierung von Muslim*innen und als muslimisch
erachteter Menschen (vgl. Mller-Uri 2014: 13).

5. Alternative Erzdhlungen — Musliminnen* ergreifen das Wort

“As a Muslim woman, I am used to being seen differently because of my belief, because
of the way | dress, because of the way | live my life in general. | am used to being talked
about and described in a different kind of way, to be portrayed differently and to know
exactly that this way I’m presented by others isn’t me, isn’t the people who look like
me, and could never be a depicition of my reality. This forces me to work on changing
this situation, to do everything I can so I don’t get crazy. And even if those people who
create this image of you try to convince the whole world that this is you, this is how you
look like, this is what you are, and they may convince you well enough that even you
start believing it, remember: this is not you. You are what you define yourself to be.
Start painting your own image of yourself, start showing your own world, start talking
about your own reality, start telling your own story. Photography is one of my ways to
do that.” (Aiad 2019b)

Mit diesen Worten beschreibt die dsterreichische Fotografin, Bloggerin und Jungendarbeiterin
Asma Aiad, weshalb sie das Medium der Fotografie so schatzt. Fotografie dient der agyptisch-
stdimmigen Muslima als Instrument, um ihre eigene Lebensrealitat darzustellen und ihre eigene
Geschichte zu erzahlen. Als muslimische Frau* in Osterreich wird namlich meist tber sie, statt
mit ihr gesprochen. lhre Bedurfnisse, ihre Note und ihre Lebensumstande werden meist von
anderen portraitiert und definiert, und zwar meist von autochthonen, nicht-muslimischen

Osterreicher*innen. Das Schreiben von Blogeintragen und das Verdffentlichen von Fotografien
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sind ihr Vehikel, um ihre eigene Welt und ihre eigene Realitdt entgegen herkémmlicher
Stereotype aufzeigen!*. Neben der Dekonstruktion von Vorurteilen beschaftigt sich die Arbeit
der gebiirtigen Wienerin intensiv mit dem Selbstbild muslimischer Frauen* in Osterreich sowie
mit der Rolle von Frauen* im Islam. Asma Aiad ist n&mlich nicht nur Bloggerin und Fotografin,
sondern vor allem auch Feministin. Obwohl man/frau abseits des breiten medialen, politischen
Diskurses zahlreiche muslimische Frauen* und auch Ménner* findet, die sich fur Frauen*rechte
und Frauen*themen einsetzen, scheint Islam und Feminismus in Osterreich, aber auch in vielen
anderen Gegenden der Welt haufig noch als unvereinbarer Widerspruch wahrgenommen zu
werden. Dies liegt unter anderem an der einseitigen Darstellung des Islam als
frauen*verachtende, manner*dominierte Religion. Glaubige, vielleicht sogar kopftuchtragende
Frauen*, die sich fur feministische Belange einsetzen und ihr Recht auf Selbstbestimmung
einfordern, scheinen nicht zum westlichen Medienbild der unterdriickten, hilfsbedirftigen
Muslima zu passen. Dartiber hinaus scheint dem muslimischen beziehungsweise islamischen
Feminismus haufig mit Ungldubigkeit begegnet zu werden, da Emanzipation und Feminismus
in der Regel als Errungenschaften und Produkte der ,westlichen Welt* angesehen werden.
Einigen liberal-westlichen Frauen*rechtler*innen zufolge seien alle monotheistischen
Weltreligionen, insbesondere die islamische, patriarchalisch organisiert. Ausgehend von
diesem Verstdndnis miisse man/frau sich also von Religionen distanzieren, um den Kampf fur
Geschlechtergerechtigkeit voranzubringen (vgl. Ali 2014: 15). Die deutsche Journalistin und
feministische Aktivistin Kiibra Giimiisay stellt fest, dass muslimische Feminist*innen folglich
an mehreren Fronten zugleich k&mpfen mussen: ,innerhalb der Gemeinden gegen
frauenfeindliche Auslegungen des Islam; in der Mehrheitsgesellschaft gegen die plumpen
Narrative des patriarchalen, sexistischen und gewalttatigen Islam und den antimuslimischen
Rassismus® (Glimiisay 2017, zitiert nach Sirri 2017: 10), sowie gegen Bevormundung und

‘Befreiungsversuche* von Seiten westlicher Feminist*innen.

Im Folgenden soll ein Blick auf die vielfdltigen weiblichen Stimmen im Islam geworfen
werden, die sich aktiv fr einen Wandel hin zu mehr Geschlechtergerechtigkeit einsetzen. Dabei
sollen zunachst verschiedene Konzepte wie islamische und muslimische Feminismen erklart

und unterschieden werden, sowie anhand eines historischen Abrisses auf verschiedene

14 In den nachfolgenden Kapiteln werde ich, als nicht-muslimische Frau, ebenfalls UBER Muslim*innen sprechen.
Wie bereits zu Beginn dieser Arbeit erwéhnt, bin ich mir der Problematiken, die dies mit sich bringt, bewusst.
Mein priméres Anliegen ist es, anhand der vielfaltigen Aussagen der Feminist*innen — die ich mdéglichst frei von
Interpretationen und Wertungen darstellen mdchte — aufzuzeigen, wie ein unreflektierter Populérdiskurs die
Lebenschancen von Menschen, die nicht der weillen ,Mehrheitsgesellschaft® angehoren, einschranken kann. Denn
ich bin der Meinung, dass auch nicht von Rassismus Betroffene daran mitwirken missen, dass rassistische und
stigmatisierende Praktiken und Sprechweisen iberwunden werden.
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Entwicklungen und Denkrichtungen innerhalb der muslimischen Frauen*bewegung
eingegangen werden. Im Anschluss werden 6sterreichische Vertreter*innen des muslimischen
Feminismus vorgestellt. Mittels einer umfassenden Dokumentenanalyse soll aufgezeigt
werden, wofur sich die muslimischen beziehungsweise islamischen Feminist*innen

engagieren, wobei ihre Ziele, Anliegen und Hindernisse beleuchtet werden.

5.1.Unterscheidung zwischen muslimischen und islamischen Feminismen

Muslimische  beziehungsweise islamische Feminismen sind Teil der globalen
Frauen*bewegung, die sich jedoch dhnlich wie Schwarzer Feminismus®®, christlicher
Feminismus etc. in einigen Aspekten von westlichen Feminismus unterscheiden (vgl. Monjezi-
Brown 2013). Grundsatzlich handelt es sich beim westlichen Feminismus, oder besser bei
westlichen Feminismen nicht um eine klar definierte Strdmung, sondern um eine Vielzahl an
Bewegungen und Richtungen, die untereinander stark differieren. Trotz dieser Vielfalt wird
vermehrt die Kritik laut, dass der weit verbreitete und daher dominante westliche Feminismus-
Diskurs primér die Belange und Interessen weil3er Frauen* aus dem Globalen Norden vertritt
und dabei die Perspektiven und Erfahrungen marginalisierter, schwarzer, muslimischer,
indigener und/oder korperlich beeintrachtigter Frauen* vernachléssigt (vgl. Sirri 2017: 471f.).
Dies liege unter anderem an den paternalistischen Tendenzen einiger europdischer und
amerikanischer Feminist*innen, die sich nicht nur als feministische Vorreiter*innen, sondern
auch als Wortfuhrer*innen positionieren wiirden, wodurch sie sich ermachtigt fuhlen, fur die
Gesamtheit aller Frauen* zu sprechen. Hierbei werden nicht nur zahlreiche weibliche
Sichtweisen und Lebensrealitdten unsichtbar gemacht, sondern es wird auch der Eindruck
erweckt, dass die Betroffenen nicht miindig genug seien, um ihre eigenen Standards fir Freiheit
und Gleichberechtigung zu definieren (vgl. ebd.). Diese Kritik gepaart mit der Forderung
marginalisierter Frauen*, die ,Modalititen ihrer Emanzipation® (Ali 2014: 29) selbst
festzulegen, bildet die Basis postkolonialer feministischer Theorie, in dessen Linie sich auch
viele Verfechter*innen islamischer beziehungsweise muslimischer Feminismen einreihen (vgl.
ebd.).

Ein zentraler Aspekt, der westliche Feminismen von muslimischen und islamischen
Feminismen unterscheidet, ist die Beziehung zu Religion. Der liberal-westlichen Lesart zufolge

wurde die weibliche Emanzipation vor allem durch die Aufklarung und die damit

15 Im Schwarzen Feminismus besteht die Idee, dass Sexismus, die Unterdriickung der Klassen und der
Geschlechteridentitat(en) und Rassismus miteinander verwobene System der Unterdriickung sind. Der Begriff
Intersektionalitdt bezeichnet, wie diese Konzepte miteinander verbunden sind.* (Sirri 2017: 19)
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zusammenhangende Trennung von Kirche, Politik und Staat vorangebracht. Diese
Sékularisierung fiihrte zu einem schwindenden Einfluss von Religion, in diesem Fall der
christlichen, die als eine zentrale Ursache fur die Unterdriickung und Schlechterstellung von
Frauen* angesehen wurde. Diese sdkulare Herangehensweise steht im grundsatzlichen
Gegensatz zu muslimisch/islamischen Frauen*bewegungen, die ihre Religiositat selbst als
Quelle und Argumentationsgrundlage flr eine geschlechtergerechtere Gesellschaft ansehen.
Denn ,,[d]er islamische Feminismus, der sein Verstindnis und sein Mandat aus dem Koran
herleitet, fordert Rechte und Gerechtigkeit fur Frauen — und fir Manner — in ihrer gesamten
Existenz ein“ (Badran 2014: 39).

Ahnlich wie bei westlichen Feminismen handelt es sich auch bei der islamischen
Frauen*bewegung nicht um eine einzelne klar definierbare Stromung, sondern um eine Vielzahl
unterschiedlicher Ansatze, Ziele und Hintergrinde tber die im Folgenden ein Uberblick
vermittelt werden soll. In einem ersten Schritt missen hierfur islamische von muslimischen
Feminismen unterschieden werden: ,,Wahrend muslimische Feministinnen sich selbst als
Musliminnen und Feministinnen sehen, deren Argumente gegen Geschlechterungerechtigkeit
nicht unbedingt islamisch begriindet sein missen, betonen islamische Feministinnen hingegen
die koranischen Wurzeln ihrer Argumentation* (Monjezi-Brown 2013). Fir die Zwecke dieser
Arbeit ist primdr der muslimische Feminismus relevant, da der GroBteil der in der
Dokumentenanalyse untersuchten Feminist*innen ihr Engagement fur Frauen*rechte nicht
beziehungsweise kaum theologisch argumentiert. Einige der Kerngedanken sowie der
Zielsetzungen islamischer feministischer Theorie finden sich jedoch auch bei einigen Aussagen
der hier analysierten Frauen* und Vereine wieder. Ob sie sich selbst als islamische oder
muslimische Feminist*innen einordnen, konnte dabei nicht eindeutig festgestellt werden.
Unbestreitbar ist jedoch, dass sich alle Akteur*innen fir Frauen*rechte einsetzen und sich
gleichzeitig als glaubige Muslim*innen bezeichnen. Eine genaue Kategorisierung scheint
zudem zweitrangig, da die Grenzen zwischen islamischen und muslimischen Feminismen nicht
immer klar definierbar sind. In jedem Fall erscheint ein Uberblick tiber islamische Feminismen
sinnvoll, um die Hintergriinde, Wirkweisen und auch die Problemstellungen innerislamischer

Auseinandersetzungen mit Frauen*themen und Frauen*rechten nachvollziehen zu kénnen.

Wie bereits erwéhnt handelt es sich bei islamischen Feminismen um eine vielféltige Ideenlehre,
die verschiedene Herangehensweisen und Zielsetzungen umfasst. Die geburtige Palastinenserin
Lana Sirri bietet in ihrem Buch ,,Einfiihrung in Islamische Feminismen* (2017) eine Definition

an, in der sie die verschiedenen Stromungen auf einen gemeinsamen Nenner bringt: ,,Was die
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verschiedenen Interpretationen des Islamischen Feminismus vereint, oder besser — der
Islamischen Feminismen — vereint, ist der Widerstand gegen die dominante, konservative
Ansicht der islamischen Tradition, die die Unterschiede zwischen Mé&nnern und Frauen
naturalisiert und essentialisiert™ (Sirri 2017: 17). Im Rahmen dieses Widerstands soll das, was
als islamische Geschlechternormen und Geschlechterrollen gilt, in Frage gestellt und neu
bewertet werden. Denn einige Vertreter*innen dieser Ideenlehre sind der Ansicht, dass
Gerechtigkeit und Gleichstellung der Geschlechter bereits im Koran verankert sind, aber durch
patriarchale Strukturen und Traditionen zunehmend untergraben wurden. Dies fuhren sie auf
eine damals wie heute bestehende méannlich dominierte Wissensproduktion zuriick, in der
primar muslimischen Ménnern* das Feld religidser Gelehrsamkeit tiberlassen wurde (vgl. Sirri
2017: 67). Somit ist nicht nur die Interpretation der heiligen Schriften des Islam, also des Koran,
der Hadithe'® und der Figh'’, sondern auch die Bestimmung des theologischen und sozialen
Status der muslimischen Frau* weiterhin in Méanner*hand (vgl. ebd.). Als Reaktion haben
muslimische sowie nicht-muslimische Aktivist*innen, Wissenschaftler*innen, Intellektuelle
etc. eine Vielzahl an Strategien entwickelt, um gegen diese, ihrer Meinung nach unislamische
Tradition, aufzubegehren. Einige Vertreter*innen des islamischen Feminismus fordern
beispielsweise eine neue, geschlechtersensible Koranexegese, da sie frauen*verachtende
Praktiken im Islam vor allem als Resultat androzentrischer Koraninterpretationen ansehen. Das
bedeutet, dass sie den Koran neu lesen und sich kritisch mit vorherrschenden Interpretationen
auseinandersetzen und somit Raum fir alternative, feministische Lesarten der heiligen
Schriften schaffen. Hierbei haben Exeget*innen bisher auf drei verschiedene Methoden
zuriickgegriffen, und zwar die der historischen Kontextualisierung, die der Intertextualitat und
die Tewhid-Methode (vgl. Sirri 2017: 33f.).

Bei der historischen Kontextualisierung handelt es sich um die Verortung des Korans in seinem
historischen, raumlichen, sozialen und politischen Entstehungskontexts. Das bedeutet, dass die
in der heiligen Schrift Ubermittelten Botschaften, Mallhahmen und Richtlinien in
Zusammenhang mit den Lebensumstianden und Gegebenheiten der arabischen Halbinsel des 7.
Jahrhunderts gestellt werden. Mithilfe der Kontextualisierung sollen die Lehren des Korans auf
die heutige Zeit Ubertragen werden und dabei gleichermalen der Vorwurf, dass der Islam

statisch und unveranderbar sei, in Frage gestellt werden. (\Vgl. Sirri 2017: 33f.)

16 Uberlieferungen tber Ausspriiche und Handeln des Propheten Mohammed werden als Hadithe bezeichnet (vgl.
Reichmuth 2018).
17 Mit dem Begriff Figh ist die islamische Rechtswissenschaft gemeint, bei der der Koran und die Sunna analysiert
und darauf aufbauend Rechtsnormen abgeleitet werden (vgl. Sirri 2017: 194).
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Islamische Feminist*innen, die die intertextuelle Methode anwenden, pladieren fir eine
holistische Lesart des Koran. Ihrer Meinung nach miisse die Heilige Schrift in ihrer Gesamtheit
gelesen und auch interpretiert werden, anstatt einzelne Verse isoliert zu betrachten und
hervorzuheben. Falls die Vertreter*innen dieser Art der Koranexegese auf einen misogynen
Vers stoRRen, lesen sie die gesamte Sure und setzen sie in einen ibergeordneten Zusammenhang.
,Durch diese Methode hinterfragen sie die Interpretation, die einem bestimmten Vers gegeben
wird, und auf welche sich einige mannliche, muslimische Gelehrte berufen, um ihre Autoritét

und hohere Stellung aufrecht zu erhalten* (Sirri 2017: 34).

Die Tewhid-Methode ist die am wenigsten verbreitete Form der Koranexegese. Hierbei soll das
Augenmerk auf die Vormachtstellung Gottes und auf die ihm verliehenen Attribute gelegt
werden. Dieser Ansicht nach besteht zwischen Allah und den Menschen keine
Zwischeninstanz, wodurch Manner* den Frauen® nicht Ubergeordnet sein kdnnen. Zudem
zeichne sich Allah im Koran vor allem durch Barmherzigkeit, Gute und Gerechtigkeit aus,
weshalb er Unterdriickung oder Gewalt gegen Frauen™* nicht tolerieren kénne. (\Vgl. Sirri 2017:
34)

Waéhrend Islam und Feminismus in weiten Teilen der westlichen Welt noch immer als
unvereinbarer Widerspruch wahrgenommen wird, so ist der Kampf von Muslim*innen fr
Geschlechtergerechtigkeit langst Realitdt. Denn bereits seit vielen Jahrzenten forschen,
publizieren und engagieren sich islamisch-feministische Theoretiker*innen und Aktivist*innen
in Afrika, Asien, Europa, den USA und auch in anderen Weltgegenden. Eine der Pionier*innen
auf dem Feld ist beispielsweise die agyptisch-stimmige Professorin flir Frauen*studien Leila
Ahmed. In threm 1992 erschienen Buch ,,Women and Gender in Islam* fiithrt sie die weibliche
Unterdriickung in muslimisch geprégten Landern auf das Fortbestehen patriarchaler Strukturen
zuriick, die ihrer Meinung nach jedoch nicht im Islam begriindet liegen. Wenige Jahre spater
wurde auch die amerikanische Islamwissenschaftlerin Amina Wadud mit ithrem Buch ,,Qur’an
and Women: Rereading the Sacred Text from a Woman’s Perspective® (1999) zu einer der
zentralen Figuren der islamisch-feministischen Koranexegese. Weitere wichtige Akteurinnen*
sind die Mitglieder der 1987 gegriindeten malaysische Vereinigung Sisters in Islam, die mit
ihrer Arbeit gegen frauen*feindliche Politik und Gesetzgebungen ankampfen und sich
mittlerweile auch auf internationaler Ebene fur die Rechte von Frauen* engagieren (vgl. Sirri
2017: 28ff.). Dariiber hinaus wird der islamische Feminismus in Marokko von der Soziologin
Fatima Mernissi (vgl. ebd.: 44) und der Kulturwissenschaftlerin Raja Rhouni vertreten (vgl.
ebd.: 39f.). In Pakistan schreiben die Theologin Riffat Hassan (vgl. Sirri 2017: 32) und die
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Anthropologin Saba Mahmood (vgl. Salam 2018), die beide mittlerweile in den USA leben und
publizieren, gegen die Ungleichbehandlung von Frauen* im Islam an. Auch die geburtige
Iranerin Ziba Mir-Hosseini forscht in den USA und in England zu der Stellung der Geschlechter
in einem muslimisch-religidsen Kontext (Ali 2014: 107). Zudem ist noch die Revolutionare
Vereinigung der Frauen Afghanistans (RAWA) zu nennen, die sich bereits seit 1977 fir
Menschenrechte und soziale Gerechtigkeit in dem von Kriegen erschitterten Land einsetzt.
(\Vgl. Sirri 2017: 38) Dies sind nur einige wenige Beispiele, die aufzeigen sollen, dass es sich
bei islamischen Feminismen langst nicht mehr um ein kleines, lokales Phd&nomen handelt,

sondern vielmehr um eine weltweit vertretene und praktizierte Ideenlehre (vgl. Zahra 2014: 15).

Trotz dem unbestreitbaren Engagement flr Frauen*rechte lehnen einige der eben genannten
Akteurinnen* das Label ,,Feministin®** ab. Zu ithnen gehoren Fatima Mernissi, Raja Rhouni
aber auch Leila Ahmed, die sich die Frage stellen, ob ,,nicht vielleicht der Begriff »Feminismus<
bereits implizit westlich, weifl3 und eurozentrisch [ist]* (Sirri 2017: 51, Herv. i. O.). Leila Ahmed
spricht sogar von einem ,,kolonialem Feminismus* (Ahmed 1992, zitiert nach Sirri 2017: 51,
Herv. i. O.). ,,Der »koloniale Feminismus« ist der neue frauenzentrierte koloniale Diskurs iiber
den Islam, welcher den Islam als inhé&rent und unverénderlich unterdriickerisch gegeniber
Frauen betrachtet” (Sirri 2017: 51, Herv. i. O.). Dabei wird h&ufig die Ansicht vertreten, dass
der Islam die zentrale Ursache fir die Schlechterstellung der Frau ist, weshalb sich
Muslim*innen vom Islam abwenden missten, um ,veraltete‘ Traditionen zu tiberwinden und
das Ziel einer ,modernen‘, geschlechtergerechten Gesellschaft zu erreichen. Leila Ahmed und
andere muslimische Frauen*rechtler*innen wehren sich gegen diese vereinfachte Binaritét
zwischen einem modernen, sékularen Westen und einem traditionellen Islam. Mit ihrer Arbeit
streben einige von ihnen also nicht nur die Uberwindung patriarchaler Strukturen, sondern auch
die Dekolonisierung des Feminismus-Diskurses an. Leila Ahmed verneint dabei nicht, dass
zahlreiche Frauen* in muslimisch gepragten Gesellschaften Unterdriickung erfahren. Sie merkt
jedoch an, dass Musliminnen*, die an ihrer Religion festhalten, durch den dominanten
westlichen Feminismus ebenso marginalisiert werden, indem sie allzu oft als hilflose,

unmiindige Opfer adressiert werden. (Vgl. Sirri 2017: 51)

Mithilfe einer geschlechtersensiblen Koranexegese, historischer Kontextualisierung und
anderen Strategien verfolgen die vorgestellten Wissenschaftler*innen, Aktivist*innen,
Theolog*innen etc. eine Vielfalt an unterschiedlichen Zielen. Ihr Engagement konzentriert sich
primér auf die Verbesserung der Stellung von (muslimischen) Frauen*, allerdings nicht nur in

islamisch gepragten Landern und Communities, sondern auch in westlichen Gesellschaften, in
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denen Muslim*innen durch einen kolonialen Feminismus-Diskurs, aber auch durch ein
wachsendes islamkritisches, wenn nicht sogar islamfeindliches Klima zunehmend
homogenisiert und auch marginalisiert werden. Durch diesen homogenisierenden Blick, bei
dem die vielféaltigen Strdmungen und Interpretationen der zweitgroBten Weltreligion h&ufig
ignoriert werden, werden Musliminnen* noch zu wenig in internationale Frauen*bewegungen,
sowie in den Diskurs uber Geschlechtergerechtigkeit miteinbezogen (vgl. Sirri 2017: 51ff.). Die
Soziologin Fatima Mernissi sieht die Rechte von Frauen* jedoch nicht nur durch ,die
zunchmende Islamophobie im Westen (Sirri 2017: 46) bedroht, sondern auch durch
erstarkende islamistische Ideologien, in denen haufig ein Frauen*bild propagiert wird, in dem

Frauen*® primdr in einem hduslichen Kontext verortet werden (vgl. ebd.).

Dadurch dass in den 1990er Jahren die Anzahl islamisch/muslimisch-feministischer Werke
stetig angewachsen ist — unter anderem durch Arbeiten von Leila Ahmed und Amina Wadud —
entstent der Eindruck, dass es sich bei islamischen/muslimischen Feminismen um ein
neuartiges Phadnomen handelt, das sich erst in den letzten drei bis vier Jahrzehnten
herausgebildet hat (vgl. Badran 2014: 41). Der starke Zuwachs an Literatur seit den 1990er
Jahren soll jedoch nicht dartber hinwegtéuschen, dass endogene islamische und muslimische
Frauen*bewegungen viel weiter in die Vergangenheit zurlickreichen, wie im nachfolgenden

Kapitel aufgezeigt wird.

5.2.Geschichte muslimischer/islamischer Feminismen

Die Urspriinge islamischer/muslimischer Feminismen gehen auf die Zeit des Reformislam und
damit bereits auf das 19. Jahrhundert zurtick (vgl. ebd: 18). Damals setzten sich islamische
Intellektuelle fir eine zeitgeméaRe, offenere Auslegung des Islam ein, woflr sie eine
Neubetrachtung der islamischen Grundtexte als zielfihrendes Instrument nutzten. ,,Die
muslimischen Reformer verlangten die essentielle Unterscheidung zwischen den von Menschen
erarbeiteten, durch den jeweiligen sozio-historischen Kontext bestimmten Gesetzen und
Rechtsmeinungen auf der einen Seite, und den Gesetzen Gottes, die zwingend sind und nicht

zur Diskussion stehen, auf der anderen.* (Ali 2014: 18)

Einer der Reformer war der agyptische Jurist Qasim Amin (1863-1908) dessen modernistisches
Denken auch die Rolle der Frauen* miteinschloss. Er engagierte sich fir mehr
Bildungsmaoglichkeiten fur Frauen* und versuchte dies mittels islamischer, also koranbasierter
Argumente zu begriinden und zu legitimieren. Amin argumentierte, dass Frauen* ihrer Aufgabe

als Lehrerinnen* und Erzieherinnen* ihrer Kinder nicht nachkommen kdnnten, solange ihnen
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der Zugang zu Bildung verwehrt bleibe. Leila Ahmed, die die Arbeiten Amins untersucht hat,
kritisiert jedoch, dass man ihn keineswegs als Feministen bezeichnen konne, da er muslimische
Frauenfeindlichkeit einfach durch viktorianische ersetzt habe. (\Vgl. Bunting 2011) Trotz dieser
Kritik sind sich einige islamische Feminist*innen, wie beispielsweise Zahra Ali, einig, dass die
Zeit des Reformislam einer kritischen Relektire, sowie einer historischen Kontextualisierung
der islamischen Quellen, die islamischen Feminismen als essentielles Werkzeug dienen, Tur
und Tor gedffnet hat (vgl. Ali 2014: 18ff.).

Neben dem muslimischen Reformismus entstanden endogene Feminismen in der ,islamischen
Welt* zudem im Rahmen antikolonialer Kémpfe zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Diese
Bewegungen werden h&ufig als arabischer Feminismus bezeichnet, bei denen Aktivistinnen*
unter anderem ihren sozialen Status unter der kolonialen Herrschaft, wie beispielsweise in
Agypten, anprangerten. Neben dem Widerstand gegen die koloniale Unterdriickung und
Fremdbestimmung wurde auch ein verbesserter Zugang zu Bildung, die Einfihrung des
Frauen*wahlrechts, sowie mehr Teilhabe am o6ffentlichen und politischen Leben gefordert.
Daruber hinaus traten sie fiir eine Reform des Familienrechts ein, wodurch die Stellung von

Frauen* auch im privaten Lebensbereich verbessert werden sollte. (Vgl. Salah 2019)

Obwohl der arabische und andere muslimische/islamische Feminismen von der
abendlandischen Frauen*bewegung beeinflusst wurden, betont die Soziologin Zahra Ali, dass
es sich um eigene Entwurfe und nicht um eine Weiterentwicklung oder Abwandlung westlicher,
feministischer ldeen handelt. Entgegen westlicher Ansatze wandten sich islamische
Feminist*innen nédmlich den religiésen Quellen zu, um Frauen*rechte zu begrinden und
einzufordern. Ein weiteres charakteristisches Merkmal, das islamische von westlichen
Feminismen unterscheidet, ist die antikoloniale Haltung, bei der angeprangert wird, dass die
Sichtweisen und Stimmen marginalisierter Frauen* weder im Diskurs noch in der
akademischen Debatte genug Beriicksichtigung finden. (Vgl. Ali 2014: 19) Erst seit den 1990er
Jahren lasst sich beobachten, dass intersektionale Perspektiven vermehrt, jedoch immer noch
unzureichend gehort und in die westliche Wissensproduktion miteinbezogen werden (vgl.
Meyer 2017).

Die Soziologin Lana Sirri weist in ihrem Buch ,,Einfiihrung in Islamische Feminismen® zudem
darauf hin, dass Fragen rund um ,,Geschlechtergerechtigkeit schon zur Geburtsstunde des
Islam* (Sirri 2017: 18) verhandelt worden sind. Der schottische Islamwissenschaftler William
Montgomery Watt und zahlreiche andere Forscher*innen und religiose Gelehrte, die sich mit

dem Thema Frauen* im Islam auseinandersetzen, heben hervor, dass durch den Islam
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zahlreiche Reformen und Verbesserungen fir Frauen* im 7. Jahrhundert auf der arabischen
Halbinsel eingefuhrt wurden. Die meisten Veradnderungen betrafen laut Montgomery Watt die
Ehe, Scheidung und das Erbrecht, also Angelegenheiten, in denen Frauen* bis zu diesem
Zeitpunkt erheblich benachteiligt wurden.

“At the time Islam began, the conditions of women were terrible - they had no right to
own property, were supposed to be the property of the man, and if the man died
everything went to his sons. Muhammad improved things quite a lot. By instituting
rights of property ownership, inheritance, education and divorce, he gave women certain
basic safeguards. Set in such historical context the Prophet can be seen as a figure who
testified on behalf of women’s rights.” (Maan & Mcintosh 2000)

Viele islamische Feminist*innen beschéftigen sich zudem mit der Rolle der friihen
muslimischen Frauen*, wie beispielsweise mit den Ehefrauen Mohammeds. Um aufzuzeigen,
dass Frauen* zu Zeiten Mohammeds als vollwertige Mitglieder der Gesellschaft am
offentlichen Leben teilgenommen haben, werden oft Khadidscha, die erste Ehefrau
Mohammeds und auch Aischa, die Mohammed nach Khadidschas Tod heiratete, herangezogen.
Khadidscha war nicht nur eine erfolgreiche Geschaftsfrau, die fur ihre Intelligenz bekannt war,
sondern auch die erste Konvertitin, was sie zur ersten Muslimin machte. Sie war ebenso wie
Aischa, die eine Hadith-Gelehrte war, eine der engsten Berater*innen und Vertrauten
Mohammeds. (Vgl. Kiicuikgol 2018: 89f.).

Bei den heutigen islamischen Feminist*innen, welche die besondere, historische Rolle der
fruhen muslimischen Frauen* untersuchen und hervorheben, oder jene die eine
geschlechtersensible Koranexegese betreiben, handelt es sich grofitenteils um Frauen* und auch
Manner* aus einem intellektuellen Milieu und/oder aus einem universitaren Kontext.
Zumindest sind die Akteur*innen, ,,die zur Demokratisierung des Konzepts des islamischen
Feminismus beigetragen haben, wie es seit den frilhen 1990er Jahre Gestalt angenommen hat,
zum groBten Teil in Netzwerken von Intellektuellen und Aktivistinnen engagiert, und
versuchen, eine Reflexion Uber die Geschlechterfrage im Islam mit sozialen Engagement zur
Verbesserung ihrer Stellung und, weitgehend, gegen die von muslimischen Frauen erlittenen
Benachteiligungen zu verbinden* (Ali 2014: 22).

Mittlerweile handelt es sich bei islamischen Feminismen um eine transnationale Bewegung,
was nicht zuletzt der zunehmenden globalen Vernetzung der Akteur*innen, wie auch einer
weiteren Ausbreitung dieser Ideenlehre durch Ubersetzungen relevanter Literatur sowie durch

eine erweiterte Reichweite durch das Internet zu verdanken ist (Ali 2014: 22). Der starke Zulauf
60



5.3. Muslimische Feminismen in Osterreich — Vertreter*innen und Organisationen

zu dieser heterogenen Bewegung ist unter anderem einem verbesserten Zugang zu Bildung und
zu Universitaten fiir Frauen* aus dem Nahen Osten und anderen Weltgegenden geschuldet,
sowie einer verstarkten Migration von Muslim*innen in westlich-geprégte Lander und den
damit zusammenh&ngenden Erfahrungen von Ausgrenzung und Marginalisierung. Aufbauend
auf dieses Hintergrundwissen soll im folgenden Kapitel der Fokus auf Vertreter*innen der
muslimischen Frauen*bewegung in Osterreich und ihre jeweiligen Forderungen und Interessen

gerichtet werden.

5.3. Muslimische Feminismen in Osterreich — Vertreter*innen und Organisationen

Der Verein Muslimische Jugend Osterreich (MJO) ist die dsterreichische Jugendorganisation
der islamischen Glaubensgemeinschaft und zahlt nach eigenen Angaben circa 30.000
Mitglieder. Die Organisation wurde 1996 von einem Linzer Freundeskreis gegriindet, mit dem
Ziel sich zukunftig gemeinsam islamisch zu engagieren. Seither ist der Verein stetig gewachsen
und organisiert mittlerweile landesweit zahlreiche Workshops, Sportkurse, soziale Projekte,
Reisen und vieles mehr fur muslimische Jugendliche und junge Erwachsene. Eines der
Hauptanliegen der MJO ist ,,die Férderung von Bildung und die Entwicklung muslimischer
Jugendlicher auf allen Ebenen“ (MJO o0..: 7), da sie Bildungsarbeit als Schlissel fiir
gesellschaftliche Teilhabe und Selbstbestimmung erachten. Die MJO versteht sich zudem als
feministische Organisation, was sich nicht nur anhand der vielféltigen Projekte zur
Frauen*forderung dufRert, sondern auch anhand des hohen Frauen*anteils innerhalb der
Vereinsleitung und den Mitgliedern generell (vgl. MJO o0.J.: 8f.). Mit dieser umfassenden
Vereinsarbeit fungiert die MJO jedoch nicht nur als Interessenvertretung muslimischer
Jugendlicher in Osterreich, sondern gibt zudem jungen Muslim*innen die Mdglichkeit, ihre

osterreichisch-islamische Identitat zu entdecken und zu leben (vgl. MJO o0.J.: 3ff.).

Auch der Verein Junge Musliminnen Osterreich (JMO) verfolgt das Ziel, Chancengleichheit
und Bildung junger Muslim*innen zu férdern. Im Unterschied zur MJO handelt es sich bei der
2005 gegriindeten JIMO um eine reine Frauen*organisation, die also speziell die Interessen von
Madchen* und jungen Frauen* vertritt. Neben der Organisation von Sportkursen und Reisen,
bietet der feministische Verein auch Projekte an, die sich auf die berufliche Férderung und
personliche Weiterbildung junger Musliminnen* konzentrieren. Hierzu zéhlt beispielsweise das
Empowermentprojekt Fatima, in dem die Teilnehmer*innen zu gesellschaftlichen und
beruflichen Themen geschult werden, um flr den Arbeitsmarkt gerustet zu sein, auf dem sie als
Migrantinnen* haufig Diskriminierung ausgesetzt sind (vgl. JIMO 2020a). Mithilfe der

Vereinsarbeit sollen junge muslimische Frauen* also wirtschaftliche Unabhangigkeit und
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gesellschaftliche Teilhabe erlangen, die der Verein als VVoraussetzung fur ein selbstbestimmtes
Leben ansieht (vgl. IMO 2020d).

Eine der Frauen*, die die Vereinsarbeit der JMO bereichert, ist Amani Abuzahra, die des
Ofteren von dem Verein zu Vortrigen eingeladen wird. Abuzahra ist 1983 in Niederdsterreich
als Tochter paléstinensischer Einwanderer*innen geboren. Sie studierte Philosophie an der
Universitat Wien und spéter Intercultural Studies in Salzburg. Die Mutter von zwei Kindern ist
zudem als Trainerin in der Erwachsenenbildung tatig, wobei sie unter anderem bei der JIMO
Seminare und Workshops zu Themen wie Interkulturalitdt und muslimischen Lebensstilen
abhélt. Erst kirzlich hat die Philosophin das Buch ,Mehr Kopf als Tuch®“ (2018)
herausgebracht, in dem elf muslimische Frauen* aus Deutschland und Osterreich mithilfe von
kleinen Geschichten, Essays, Gedichten etc. von ihrer Lebensrealitat berichten. Mit diesem
Buch, das auch Gegenstand der Dokumentenanalyse ist, mochte Abuzahra ,,die Vielfalt der
Frauen in unserer multikulturellen, multiethnischen und multireligiosen Gesellschaft sichtbar*

(Abuzahra 2018: Klappentext) machen.

Neben Abuzahra war auch Dudu Kucukgdl viele Jahre bei dem Verein Junge Musliminnen
Osterreich aktiv. Kiiciikgol wurde 1982 in Ankara geboren und zog im Alter von sieben Jahren
mit ihrer Familie nach Niederdsterreich. Nach der Matura studierte sie Wirtschaftspaddagogik
an der Wirtschaftsuniversitdt in Wien und arbeitet heute als Unternehmensberaterin und
Projektmanagerin. Kiicukgol, die sich bereits als junge Frau fir Politik und die Lebensumsténde
von Muslim*innen interessierte, schreibt zudem an ihrer Doktorarbeit und forscht zu
postkolonialer feministischer Theorie und islamischem Feminismus. Dartiber hinaus ist sie
Mitinitiatorin  der MIA-Awards: ein Mentor*innenprogramm, bei dem Frauen* mit
Migrationshintergrund die Madglichkeit zur Vernetzung erhalten und dariber hinaus fur

besondere Leistungen ausgezeichnet werden. (Vgl. Abuzahra 2018: 141)

Eine weitere Muslima, die sich in Osterreich fiir Feminismus und Frauen* im Islam einsetzt, ist
die gebirtige Wienerin Asma Aiad. 1988 ist Aiad im 15. Wiener Gemeindebezirk Rudolfsheim-
Funfhaus geboren, nachdem ihre Eltern aus Agypten nach Osterreich migriert sind. Sie hat an
der Universitat Wien Politikwissenschaften studiert und spater einen Master in Genderstudies
absolviert, bei dem sie im Rahmen ihrer Masterarbeit zu Islam und Feminismus forschte (vgl.
Project X-change 0.J.). Aiads feministisches Engagement zeigt sich vor allem anhand ihres
kreativen Schaffens: Sie ist Bloggerin und Fotografin, organisiert Ausstellungen und betreibt
zudem einen Instagram- und einen Youtube-Kanal. Mithilfe ihrer Internetprédsenz mochte Aiad
die Lebensrealititen von Muslim*innen in Osterreich sichtbar machen. Hierfiir fotografiert sie

62



5.3. Muslimische Feminismen in Osterreich — Vertreter*innen und Organisationen

versteckte Moscheen in Osterreich, portraitiert muslimische Menschen, schreibt Artikel und
Blogeintrage und fuhrt ein filmisch festgehaltenes Ramadan-Tagebuch. (Vgl. Aiad 0.J.)

Neben Asma Aiad driickt auch die Rapperin Esra Ozmen ihr feministisches Engagement auf
kiinstlerische Weise aus: Gemeinsam mit inrem Bruder Enes Ozmen, mit dem sie seit Gber zehn
Jahren Musik macht, bildet sie das Rapduo EsRaP. Ozmen ist 1991 in Wien in einer tiirkischen
Arbeiter*innenfamilie geboren. Als migrantisches Arbeiter*innenkind sah sie sich im
oOsterreichischen Schulsystem mit vielen Benachteiligungen und Schwierigkeiten konfrontiert.
Trotz der widrigen Umstinde schaffte Ozmen den Sprung von der Hauptschule auf das
Gymnasium, bis hin zur Akademie der Bildenden Kiinste, die sie mit einem Diplom abschloss.
Gemeinsam mit ihrem Bruder bricht sie Geschlechterklischees im h&ufig sexistisch
angehauchten Rap auf, denn entgegen aller Stereotype rappt Esra, wahrend ihr Bruder
melancholische Melodien singt. Das Duo EsRaP mischt nicht nur die deutsche und die turkische
Sprache, sondern vor allem auch verschiedene Musikstile, wie Rap und Arabeske. In ihren
Liedern beschéaftigen sie sich mit vielféltigen gesellschaftspolitischen Themen, wie Rassismus,
Sexismus, Identitéts- und Zugehdrigkeitskonflikten und machen dabei auf die Lebensrealitaten
von Migrant*innen und Menschen mit Migrationshintergrund in Osterreich aufmerksam. Die
Rapperin, die erst im Studium mit theoretischen Konzepten von Feminismus in Beriihrung kam,
fordert eine umfassende Aufklarung zu frauen*spezifischen Themen bereits im Schulunterricht.
(Vgl. Kuffner & Tschavoll 2019)

Neben den eben aufgelisteten Akteur*innen gibt es einige weitere muslimische Feminist*innen
in Osterreich, wie beispielsweise Elif Adam, die Obfrau der Dokumentations- und
Beratungsstelle Islamfeindlichkeit und Antimuslimischer Rassismus, Dunia Khalil, die als
Rechtsberaterin fir den Zivilcourage und Antirassismus Verein Zara arbeitet oder Fariza
Bizaeva, die den mehrsprachigen Redewettbewerb Sag’s Multi 2016/17 gewonnen hat und die
sich dabei fur das Selbstbestimmungsrecht muslimischer Frauen* einsetzte. Letzten Endes
wurden jedoch die vorher genannten Frauen* und Vereine ausgewéhlt, da sie eine grolRe Menge
an Offentlich-zuganglichen Inhalten produzieren, die in der nachfolgenden Untersuchung

Verwendung fanden.

63



6. Positionen und Kampfe muslimischer Feminist*innen in Osterreich

6. Positionen und Kampfe muslimischer Feminist*innen in Osterreich

Im Rahmen der Dokumentenanalyse soll besonderes Augenmerk daraufgelegt werden, mit
welchen Thematiken sich die ausgewahlten Vereine und Aktivist*innen im untersuchten
Material auseinandersetzen. Mithilfe der systematischen Kategorisierung konnten &hnliche
Inhalte geclustert werden, wodurch relevante Haupt- und Unterthemen identifiziert werden
konnten. Im Zuge der Materialanalyse bildeten sich daher finf zentrale Kategorien heraus,
anhand derer nun die Ergebnisse dargestellt werden: Das Kopftuch, Selbstbestimmung,
Forderung von Chancengleichheit und Bildung, Gewalt gegen Muslim*innen, Kampf um
Sichtbarkeit, Reprasentation und Zugehdrigkeit. Ahnlich wie zuvor bei der Diskursanalyse
dienen auch hier die eingangs gestellten Unterfragen als Orientierungshilfe, um die fir die
Beantwortung der Forschungsfrage relevanten Aspekte im Blick zu behalten:

e Wie positionieren sich muslimische Feminist*innen zum aktuellen Islamdiskurs?

e Gegen welche Stereotype miissen sich muslimische Feminist*innen zur Wehr setzen
und welche eigenen Themenschwerpunkte kénnen sie setzen?

e Wie wirkt sich der dominante Islamdiskurs auf die Arbeit und das Engagement von

muslimischen Feminist*innen aus?

6.1. Kopftuchdebatten als Zeichen einer patriarchalen Gesellschaft

Bei der Sichtung und der anschlieBenden Auswertung des Materials wurde deutlich, dass das
Thema Kopftuch auch fiir die Muslim*innen ein viel beachtetes und vor allem aufgeladenes
Thema ist. Dies liegt vor allem an der hohen Aufmerksamkeit, die der muslimischen
Verschleierung in der Offentlichkeit zuteilwird. Die immer wiederkehrende Debatte um
Kopftuchverbote und die Spekulationen tber die vermeintliche Bedeutung von Hijab, Tschador
und Co. erhitzen nicht nur die Gemiiter der nicht-muslimischen Bevélkerung, sondern vor allem
auch der betroffenen Tréagerinnen*. Alle vier untersuchten Feministinnen*, Asma Aiad, Dudu
Kiiciikgol, Amani Abuzahra und Esra Ozmen, von denen die drei erstgenannten selbst ein
Kopftuch tragen, nahmen in ihren Beitragen Bezug auf die muslimische Verschleierung, sowie
auf die Bedeutung, die ihr haufig in medialen und politischen Diskussionen zugeschrieben wird.
Sie alle empfinden die Debatten, in denen darlber verhandelt wird, ob Madchen* und Frauen*
sich beispielsweise in der Schule oder am Arbeitsplatz verschleiern dirfen, als bevormundend,

was im Folgenden an einem Blogeintrag'® von der Aktivistin Asma Aiad deutlich wird:

18 Fiir eine verbesserte Lesbarkeit wurden Blogeintrage, Podcasts und andere Inhalte von Zeichensetzungs- und
Rechtsschreibfehlern bereinigt.
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,,Das Kopftuch muslimischer Frauen steht zur taglichen Diskussion zwischen Verboten,
Zwangsbefreiungen und Fremdzuschreibungen. Egal in welcher Form es
wahrgenommen, beschrieben oder behandelt wird, es bleibt nicht die Selbstdefinition

muslimischer Frauen, die so verschieden sind wie die Definitionen selbst.* (Aiad 0.J.)

Die Wirtschaftspadagogin Dudu Kiicikgdl sieht in den Kopftuchdebatten Parallelen zu den
Diskussionen um den Minirock, der in den 1960er Jahren vor allem von jungen Frauen*
getragen wurde und von der Eltern- und GroReltern-Generation hdufig als Provokation und
sogar als Respektlosigkeit empfunden wurde.

,Mich kotzt eigentlich an, [...] dass man Frauen vorschreiben mdéchte, was sie anziehen
sollen und was sich sozusagen flr eine Frau gehdrt und was sich nicht gehort. Und was
ich Gberhaupt nicht verstehe, dass die Menschen nicht checken, dass das ja total &hnlich
ist wie die Diskussion vor 20, 30 Jahren, ob eine Frau einen Minirock tragen darf oder
nicht. Und da denk ich mir, offensichtlich haben die Menschen aus den Debatten nicht
wirklich was gelernt, weil sonst wussten sie, dass wir Frauen keine Vorschriften in
Bezug auf ihre Kleidung machen sollen. Und wenn eine Frau einen Minirock tragt keine
Ubergriffe befiirchten muss, und dass eine Frau, die vielleicht mehr bedeckt als andere,
auch keine Ubergriffe befiirchten sollte.« (Kiiciikgél in Sator 2018)

Mit dieser Argumentation zeigt Kiicukgdl auf, dass die Kleidung und die Koérper von Frauen*
schon immer ein gesellschaftlich umk&mpftes Terrain waren und dass die Diskussion ber
,angemessene‘ Frauen*kleidung vor allem ein Zeichen einer patriarchalen und sexistischen
Gesellschaftsordnung sei. Kicukgdl spricht sich klar gegen jegliche Form von gesetzlichen
Kleidungsgeboten aus, da diese Frauen* daran hindern wirden, ihre korperlichen Grenzen
selbst zu bestimmen (vgl. Kiicukgol 2018). Fir sie sei das Tragen eines Hijabs eine personliche
Entscheidung, auf die weder Manner* noch politische Entscheidungstrager*innen einen

Einfluss haben sollten.

»[lch] werde [...] noch einmal klarstellen, was ich meine, wenn ich gegen ein
Kopftuchverbot, aber auch gegen ein Kopftuchgebot bin: Ich meine damit, dass es mich
als Frau nicht interessiert, was Manner iber meine Kleidung denken. Ich will nicht, dass
Manner mir oder anderen Frauen Vorschriften Gber ihre kdrperlichen Grenzen machen.
Ich mochte mich weder aus der Perspektive eines ,,colonial gaze* noch aus der
Perspektive des ,,male gaze“ sehen und erkldren miissen. Ich bin dagegen, dass

postkoloniale oder patriarchale Verhéltnisse als das Mal} aller Dinge gelten. Ich meine
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damit, dass die Fixierung auf die Kleidung von Frauen ein Merkmal sexistischer und
patriarchaler Gesellschaften ist.” (Kiclkgol 2018, Herv. i. O.)

An dieser Stelle geht Kiicukgol noch einen Schritt weiter. Sie kritisiert nicht nur die Perspektive
des male gaze'®, des mannlichen Blicks, durch den Frauen* h&ufig objektifiziert, fragmentiert
und sexualisiert dargestellt werden, sondern sie erweitert ihre Kritik um den Begriff des
colonial gaze. Hierbei handelt es sich, &hnlich wie bereits bei den Ausfiihrungen zu Edward
Said im Kapitel 3.3. aufgezeigt wurde, um einen kolonialen Blick, um eine eurozentristische
Darstellung von ,fremden‘ Kulturen, Landern und Personen, die im Zuge der Expansion
Europas hdufig als andersartig, minderwertig und riickstdndig dargestellt wurden. Diese
Abwertung und Entmindigung der kolonisierten Volker und ihrer Traditionen und
Lebensweisen diente einerseits zur Legitimation der haufig gewaltvollen Expansionsvorhaben
sowie der ldentitatsbildung der Besatzer*innen als erfolgreiche Eroberer*innen. Diese
eurozentristische Sichtweise auf das Kopftuch, die h&ufig auch die Deutungshoheit dartber
impliziert, sei laut Kuclukgol auch heute noch nicht Gberwunden, ,,[w]eil wir globale,
postkoloniale Herrschaftsverhaltnisse und Wissenssysteme haben, die uns pragen und die uns
sagen, was Freiheit und was Unterdriickung im Kontext des Kopftuches ist: Das Ablegen ist

Freiheit und Fortschritt, das Aufsetzen ist Unterdriickung und Riickschritt™ (Kiclkgol 2018).

Wie im Rahmen der Diskursanalyse sichtbar wurde, orientieren sich die Diskussionen um
maogliche Kopftuchverbote in Schulen und im &ffentlichen Dienst vor allem an jener Deutung,
in der die muslimische Verschleierung als Unterdriickungssymbol interpretiert wird. Aus
diesem Grund werden Kopftuchverbote haufig mit der Intention begriindet, junge Madchen*
und Frauen* schiitzen zu wollen, die sich mdglicherweise nicht freiwillig fir die Verhlllung
ihres Haares entscheiden. Die untersuchten Vereine und muslimischen Feminist*innen stellen
die Glaubwaurdigkeit dieser Intention jedoch aus verschiedenen Grinden in Frage. In Amani
Abuzahras Buch ,,Mehr Kopf als Tuch® (2018) stellt Kiiciikgdl fest, dass es sich bei den
wiederholenden Diskussionen um das Kopftuch und um die vermeintliche Unterdriickung der
muslimischen Frau um eine ,jahrhundertealte, koloniale ,,Frauenbefreiungsrhetorik

(Kicukgol 2018a: 82, Herv. i. O.) handele.

19 Der Begriff, der urspriinglich aus der Filmtheorie stammt, beschreibt die auf einen mannlichen Blick
ausgerichtete Darstellung von Frauen im Film. Die Theorie wurde in den 1970er Jahren entwickelt und beobachtete
eine Sexualisierung des Frauenbilds, da Film zur damaligen Zeit tiberwiegend ein heterosexuelles, mannliches
Publikum anvisierte. (Vgl. feminismus101 2012)
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,,ES geht dabei nicht um das Wohl der Frauen, sondern darum, sich selbst als besonders
fortschrittlich zu deklarieren, und Muslimlnnen als grundséatzlich anders, rickschrittlich

oder geféhrlich zu brandmarken.* (Kictkgol 2018a: 82)

Die Austro-Trkin bezieht sich hierbei auf die Kolonialgeschichte Algeriens und Agyptens, in
denen die franzosischen und britischen Besatzungsmaéchte ,.die ,,Befreiung der muslimischen
Frau zur Legitimation gewalttdtiger oder politischer Interventionen herangezogen* (Kuctkgol
2018a: 98f., Herv. i. O.) haben. Kiiciikg6l ist der Meinung, dass die Aufrechterhaltung eines
von Stereotypen verzerrten Frauen*bildes im Islam, damals wie heute, von politischem

Interesse und von politischem Nutzen sei (vgl. ebd.: 82).

Auch die Rapperin Esra Ozmen, die selbst kein Kopftuch tragt, zweifelt daran, dass der Schutz
und die Interessen von Frauen* und M&adchen* im Vordergrund der diskutierten Malinahmen
stiinden. Ahnlich wie Kclikgdl kritisiert auch sie, dass die Initiative fiir derartige Vorhaben
vor allem von Seiten ,,weiBe[r] Minner (Ozmen in Milborn 2020) kame, die sich ihrer
Meinung nach nicht beziehungsweise kaum fiir Frauen*rechte interessieren oder einsetzen
wiirden. Ozmen ist darliber hinaus der Ansicht, dass mit derartigen Verboten an der falschen
Stelle angesetzt wirde. Fur die Rapperin beginnt die Férderung von jungen Frauen* namlich
nicht mit Verboten und Sanktionen, sondern vor allem mit umfassender schulischer Bildung zu

Themen wie Sexismus:

,,Das sind weille Méanner, die tber die Rechte von Frauen reden, die sie sonst bei jeder
Gelegenheit abwerten — ist das glaubwirdig? Meine Mutter tragt Kopftuch, und sie ist
die starkste Frau Uberhaupt. Ich wirde es gut finden, wenn Feminismus schon in der
Volksschule Thema ist. Wenn man in jeder Hauptschule tiber Sexismus lernt. Aber auf
Kopftiicher zeigen, auf eine Welt, die du gar nicht kennst? Das ist einfach deren eigene
beengte Gedankenwelt.« (Ozmen in Milborn 2020)

Ahnlich wie Ozmen kritisiert auch Asma Aiad, dass im Rahmen der Debatte vor allem
diejenigen zu Wort kommen, die kaum Bertihrungspunkte mit der muslimischen Community

haben und somit auch kaum Einblicke in die tatsdchlichen Lebensrealitaten von Muslim*innen.

»ES ist keine Diskussion auf Augenhdhe [...]. Nicht ich komme zu Wort, sondern lauter
selbsternannte Experten, die mir ihren Lebensstil aufzwingen wollen.* (Aiad in Kocina
& Walisch 2020)
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Aufgrund des mangelnden Austausches mit Betroffenen, also mit Kopftuchtragerinnen* selbst,
ist auch Kiiciikgol der Meinung, dass das Wohlergehen von Frauen*® in der Kopftuchdebatte in

Wahrheit nachranging sei.

,und ich frag mich auch warum dann solche Empfehlungen und Ratschlage vollig ohne
Dialog mit uns, mit den Frauen, die in der Community aktiv sind, passiert. Wir wissen
ja auch was die Probleme in der Community sind, wir sind ja auf derselben Seite. Wir
wollen ein selbstbestimmtes Leben fur alle Frauen.* (Kicukgol in Sator 2018)

An Kiiciuikgols Aussage wird zudem die Bedeutung eines weiteren wichtigen Aspekts sichtbar,
den die Aktivistinnen* und Vereine wiederholt betonen, und zwar den der Selbstbestimmung,
der im folgenden Kapitel eingehend diskutiert werden soll.

6.2. Das Recht auf Selbstbestimmung

Je nach fachlicher Disziplin gibt es eine groRRe Bandbreite an verschiedenen Definitionen zu
dem Begriff der Selbstbestimmung. Trotz grolRer Schwankungen in der Begriffsauslegung, lasst
sich das Prinzip der Selbstbestimmung jedoch auf folgenden Kern herunterbrechen:
Selbstbestimmung bedeutet, dass Individuen sich frei entfalten und ihr Leben, frei von &uRerer
Einflussnahme, nach den eigenen Vorstellungen gestalten kénnen (vgl. Toyka-Seid &
Schneider 2020). Dieses Recht, das auch im Grundgesetz verankert ist, hat seine Grenzen dort,

wo die Freiheit eines/r* anderen eingeschrankt werden konnte (vgl. ebd.).

Im Zuge der Dokumentenanalyse wurde deutlich, dass in zahlreichen Beitragen der JMO, der
MJO und der Aktivistinnen* Selbstbestimmung immer wieder thematisiert und gefordert
wurde. Besonders in Zusammenhang mit den repetitiven Debatten um Kopftuchverbote sehen
die genannten Akteur*innen ihr Recht auf Selbstbestimmung und freie Entfaltung beschnitten.
Geschlossen lehnen sie jegliche Form von gesetzlichen Kleidungsvorschriften ab, da diese
Frauen* die Moglichkeit nehmen wiirde, selbst zu entscheiden, wie viel beziehungsweise wie
wenig sie von ihrem Koérper zeigen wollen (vgl. Kiiclikgol in Sator 2018). Sie kritisieren die
Argumentation von Politiker*innen, Medienvertreter*innen, aber auch von Feminist*innen, die
sich fir WVerschleierungsverbote aussprechen, um dadurch Frauen* und Madchen*
Selbstbestimmung und freie Entfaltung zu ermdglichen, da hierbei lediglich ein vermeintlicher

Zwang durch einen anderen ersetzt werden wirde:

»lch finde es komisch, dass man denkt, Mddchen damit zu stirken [...]. Das Verbot ist

ja selber ein Zwang. Wie will man jemanden mit Zwang befreien?* (Aiad 2020)
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Auch Kiictikgol schlieRt sich dieser Kritik an. Dariiber hinaus prangert sie an, dass in Osterreich
h&ufig nur diejenigen muslimischen Frauen* als mutig, frei und selbstbestimmt angesehen
werden, die sich gegen die Verschleierung entscheiden beziehungsweise dafir, das Kopftuch
abzulegen. Im Gegensatz dazu werden Musliminnen*, ,.die tagtéglich vor unser aller Augen
entgegen dem grof3en gesellschaftlichen Druck ein Kopftuch tragen und deshalb Gewalt und
Diskriminierung erfahren* (Kuctkgol 2018) nicht als freie, selbstbestimmte Frauen* erachtet.
Kdicukgol kritisiert in diesem Kontext auch Feminist*innen und Politiker*innen, die zwar
einerseits ein selbstbestimmtes Leben fiir alle Frauen* fordern, dies aber fir Muslim*innen an
die Bedingung knupfen, das Kopftuch abzulegen. In einem Podcast-Interview erldutert sie,
weshalb sie diese einseitige Auslegung des Selbstbestimmungsbegriffs fiir paradox halt.

,,Nur ich habe dann das Gefuhl so, ja wir wollen ein selbstbestimmtes Leben fur Frauen,
aber am Ende bitte bitte nehmt‘s das Tuch ab. Nur dann, wenn am Ende das passiert,
was ich eigentlich mdchte, dass ihr namlich kein Tuch tragt, weil eigentlich mag ich
euer Tuch nicht. [...] Ich brauche den Unterton nicht, dass mir jemand quasi nur
wohlwollend zugestimmt ist, wenn am Ende quasi die Hoffnung besteht, dass ich mich

der Vorstellung dieser Person anpasse.* (Kuclkgol in Sator 2018)

Der Einsatz fur Gleichstellung durfe Kiiclikgol zufolge jedoch nicht darauf abzielen, dass sich
Menschen bestimmten Vorstellungen und Normen beugen missten, sondern dass Individuen
ungeachtet ihrer Herkunft, Ethnizitat, Religion etc. ein selbstbestimmtes Leben erméglicht

wirde, was auch eine freie Kleiderwahl mit einschlieBen mdisse.

,,Ich habe die Vorstellung auch nicht, wenn ich sage, ich méchte Gleichstellung fiir alle
Madchen, auch junge Burschen, flr alle Menschen, die diskriminiert werden, egal ob
aufgrund ihrer Sexualitét, Religion, Ethnizitat, Hautfarbe, was auch immer, ich mochte
Gleichstellung nicht, damit am Ende das rauskommt, was ich gerne hab“ fir sie, sondern
damit am Ende diese Menschen ein selbstbestimmtes Leben fuhren.* (Kicukgdl in Sator
2018)

Auch die beiden Vereine Junge Musliminnen Osterreich sowie die Muslimische Jugend
Osterreich hinterfragen die Wirksamkeit und Sinnhaftigkeit von Kopftuchverboten. Durch
forcierte Verschleierungsverbote wiirden Zwange lediglich substituiert werden, anstatt Frauen*
zu einem selbstbestimmten und freiem Leben zu verhelfen (vgl. MJO 2017). Die Vereine setzen
in ihrer Arbeit daher an anderer Stelle an. Durch Empowerment-Projekte wollen sie junge
Muslim*innen bestarken, ihr Recht auf Selbstbestimmung wahrzunehmen. Hierzu z&hlen sie

neben beruflichen und theologischen Weiterbildungsprojekten vor allem auch den Raum und
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die Moglichkeit, sich als Muslim*innen selbst definieren zu konnen. Die Sichtung und
Sammlung der Dokumente hat gezeigt, dass fir alle Muslim*innen sowie JIMO und MJO die
Mdglichkeit, sich und die eigene Lebensrealitét selbst darzustellen, eng mit dem Konzept der
Selbstbestimmung verbunden ist. Selbstbestimmt leben, selbst bestimmt entscheiden, bedeutet
fiir die Aktivist*innen auch, abseits von Zuschreibungen, Vorurteilen und Fremdbestimmung,
selbst herauszufinden, was es bedeutet, dsterreichische*r Muslim*in zu sein. Genau aus diesem
Anliegen heraus wurde der Verein JMO vor 15 Jahren gegriindet, der im Juli 2020 sein

Jubildum unter dem Motto ,,Selbst.Bestimmt.Frau‘ feierte:

,Was bedeutet es ein muslimisches Médchen oder Frau zu sein? Dazu gibt es viele
Meinungen, Bilder, Vorstellungen und auch Zuschreibungen. Wir haben uns vor 15
Jahren dafur entschieden, das selbst zu bestimmen, das selbst herauszufinden. Wir
haben uns selbst diesen Raum genommen und gesagt, wir bestimmen jetzt selbst.* (IMO
2020a)

Auf der Homepage der IMO betonen die jungen Frauen*, dass sie selbst die Expertinnen* ihres
eigenen Lebens, ihrer Wiinsche und Probleme sind, weshalb sie selbst am besten wiissten, wie

sie ihr Ziel von einem selbstbestimmten Leben in Osterreich erreichen kénnen:

,,Wir, das sind junge muslimische Frauen und Madchen, die der Meinung sind, dass wir
selbst am Besten wissen, was wir brauchen. Der Weg zu einem selbstbestimmten Leben
als Osterreichische Muslimin scheint von einigen Hindernissen gesdumt zu sein. Diese
gilt es, kraftvoll zu Gberwinden. Was lag also naher, als sich zusammenzutun, um den
Raum daftr zu schaffen, gemeinsam das Frau Sein und Muslimin Sein zu erfahren.«
(IMO 2020c)

Ein ahnliches Ziel verfolgt auch die Muslimische Jugend Osterreich. Obwohl sie eine
gemischtgeschlechtliche Organisation sind, haben sie dennoch einen starken Fokus auf
feministische Frauen*- und Madchen*arbeit. Auch ihr erklértes Ziel ist es, Musliminnen*,
fernab von Vorurteilen und Fremdzuschreibungen, in ihrer Entfaltung und freien Entwicklung

zu fordern.

.. Wir setzen uns dafiir ein, dass muslimische Frauen in all ihrer Vielfalt sichtbar sind
und widersetzen uns fremdbestimmten Bildern. Wir wollen Rollenbilder und Stereotype
aufbrechen und Frauen dazu erméchtigen, ein selbstbestimmtes und unabhéngiges
Leben zu fiihren.« (MJO & Ban Ki-Moon Centre 2019: 9)
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Auch Asma Aiad Kkritisiert in einem Video, das sie 2018 auf Youtube und Instagram
veroffentlicht hat, die einseitige, auf Stereotypen basierende Darstellung von Muslim*innen.
Sie fordert ihre Follower*innen dazu auf, selbst aktiv zu werden, sich zu duRern und so ein
vielfaltiges und vor allem selbstbestimmtes Bild von und tber muslimische Burger*innen in
Osterreich zu zeigen. Sie und ihre ,,gesellschaftliche Gruppe* (Aiad 2018) seien dabei nicht auf
populdre Nachrichtensender wie den ORF oder andere etablierte Medien angewiesen, sondern

kénnten auch tber Social Media Kanale eine breite Offentlichkeit erreichen.

,,ES gibt leider einige Menschen da draullen, die so dargestellt werden, wie sie sich
eigentlich nicht selber sehen [...] Wir kennen das alle: Muslime sind gefahrlich, ihre
Frauen sind unterdrickt, Auslédnder sind kriminell, Fluchtlinge wollen nur unser
Sozialsystem ausbeuten [...]. Wo bleibt unser Part der Gegendarstellung? Wo sind wir
in den Medien vertreten?* (Aiad 2018)

Eine &hnliche Sichtweise vertritt auch Kicukgdl. Sie macht die berwiegend negative
Berichterstattung Gber den Islam dafiir verantwortlich, dass ,,[n]ach wie vor [...] in den Kopfen
vieler Menschen und in der Offentlichkeit das Bild der armen unterdriickten, muslimischen
Frau [dominiert]* (Klcikgdl 2018a: 81). Eben dieser eindimensionalen Darstellung sei es
geschuldet, dass ,,sich Medien und Politik, rechte Frauenverteidigerinnen und sogar manche
Feministinnen immer wieder bzw. immer noch Uber das Kopftuch der muslimischen Frau
entristen (ebd.) und dabei die ,,wachsende Anzahl junger Muslimlnnen, die veraltete
Stereotype iiberwunden haben und in einer neuen Realitdt leben (ebd.), Ubersehen. Kicikgol
stellt in zahlreichen Beitrdgen wiederholt fest, dass Muslim*innen nicht durch
Kleiderordnungen ein selbstbestimmtes Leben ermdglicht wird, sondern vor allem durch die

Beseitigung geschlechterspezifischer Ungleichheiten in Osterreich.

,,Als Frau mochte ich Uber diese Themen reden. Ich mochte dariiber reden, dass Frauen
in der Gesellschaft mehr zu sagen haben, ich méchte ber Frauen in Aufsichtsraten
sprechen, ich mochte Uber Frauen als Professorinnen sprechen, als Politikerinnen
sprechen und stattdessen werden wir die ganze Zeit aufgehalten mit dem Kopftuch. Das
ist offensichtlich [...] eine Ablenkungsdebatte auf Kosten muslimischer Frauen.*
(Kicukgol in Sator 2018)

Wie vorhin bereits erwéhnt wurde, sieht auch die Muslimische Jugend Osterreich die Starkung
und Ermachtigung von jungen Frauen* als Schllssel zu einem selbstbestimmten Leben.

Anlésslich des Weltfrauentags 2020 verkindeten sie daher auf einer Pressekonferenz ihren
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heurigen thematischen Jahresschwerpunkt ,,EmpowHer*. Darin fordert der Verein ,,[e]chte
Frauenpolitik statt rassistischer Nebelgranaten* (MJO 2020). Denn die Vorstandsmitglieder der
MJO prangern an, dass der aktuelle Islamdiskurs sich besonders durch Unwissenheit, ,,gepaart
mit antimuslimischer Stimmungsmache - noch dazu getarnt als Integrations- und
Frauenpolitik (vgl. MJO 2020) hervortue.

,Frauen sind in unserem Land mit Ubergriffen, Benachteiligungen am Arbeitsplatz,
Schlechterbezahlung und Arbeitsteilung entlang von Geschlechtergrenzen konfrontiert.
Dazu kommen Altersarmut, hdusliche und sexualisierte Gewalt sowie schadliche und
sexistische Rollenbilder, denen bereits die Jingsten ausgesetzt sind. Gleichzeitig wird
politisch so getan, als kdnne man mit einer sexistischen und rassistischen
Bekleidungsvorschrift, alle Hirden auf dem Weg zur Gleichstellung tberwinden.«
(MJO 2020)

Bei der Recherche und bei der Auswertung der Ergebnisse wurde deutlich, dass die
muslimischen Feministinnen* sowie JMO und MJO sich allesamt fir weibliche
Selbstbestimmung einsetzen. Sie alle duBern jedoch scharfe Kritik an den derzeitigen

politischen MaRRnahmen, mit denen dieses Ziel erreicht werden soll.

6.3.Forderung von Chancengleichheit und Bildung

Um Frauen* und jungen Médchen* ein selbstbestimmtes, freies Leben in der dsterreichischen
Gesellschaft zu ermdéglichen, mussten primar strukturelle Hemmnisse abgebaut werden, die
ihnen Bildungs- und Berufschancen verwehren. Aus diesem Grund spricht sich Kuciikgol, wie
die anderen Feminist*innen auch, gegen Kopftuchverbote aus und pladiert stattdessen fur die

Foérderung von Bildung und Chancengleichheit fiir ,muslimische Communities*.

.. Wer es wirklich ernst meint, irgendwas muslimischen Frauen zu Liebe zu tun, der redet
nicht Gber ihre Kleidung, sondern gibt ihr alle mdglichen Mdglichkeiten, jeden Support,
versucht sie in der Schule gleich zu behandeln, gibt ihr die Mdglichkeiten wie allen
Madchen auch und unterstitzt sie darin, selbststandig zu werden und wirtschaftlich
unabhéngig zu werden. Und das passiert nicht durch ein Kopftuchverbot in der Schule,
in der Uni oder im Berufsleben. Ganz im Gegenteil, das ist absolut kontraproduktiv.«
(Kicukgol in Sator 2018)

Den gleichen Ansatz vertreten auch die Muslimische Jugend Osterreich sowie die Jungen

Musliminnen Osterreich. Sie empfinden Kopftuchverbote nicht nur als Diskriminierung gegen
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Frauen*, sondern als zusétzliches Hindernis flr die Realisierung eines erfolgreichen Bildungs-
und Karrierewegs. Durch derartige gesetzliche Verbote wirden Frauen* bestimmte
Berufsmdoglichkeiten, wie beispielsweise die Arbeit als Lehrerin* oder Richterin* verwehrt

bleiben.

,In aller Klarheit mochten wir sagen: Politiken, die die Berufstétigkeit von Frauen
verhindern und Gesetze, die Mé&dchen im Bildungssystem explizit diskriminieren, haben
nicht nur absolut nichts mit Frauenpolitik zu tun, sondern stellen das genaue Gegenteil
dar. Dass solch frauenfeindliche Vorschldge (berhaupt angedacht und gesetzlich
umgesetzt werden konnen, zeugt bereits, wie sehr rassistische Vorstellungen den
gesellschaftlichen Diskurs dominieren. Frauenfeindlichkeit wird hier nicht einmal dann
erkannt, wenn sie in Form von Bekleidungsvorschriften und Berufsverboten in
Erscheinung tritt. (MJO 2020)

Fur derartige diskriminierende, frauen*feindliche Politiken macht die MJO vor allem den
aktuellen gesellschaftlichen Diskurs verantwortlich, der rassistische Stereotype gegen
Muslim*innen internalisiert habe. Dies liege unter anderem an der hohen Aufmerksamkeit, die
beispielsweise der muslimischen Kleidung in den Medien und in der Politik geschenkt wirde.
Diesen Vorwurf unterfittert die MJO in ihrer Pressekonferenz zu ihrem Jahresschwerpunkt

~EmpowHer* mit folgender Studie:

,.JJm Juni 2019 stellte die Jahresstudie ,,Frauen — Politik — Medien‘ bereits zum dritten
Mal in Folge fest, dass die Bekleidung der muslimischen Frau das frauenpolitische

Thema Nummer 1 in unserem Land war.“ (MJO 2020)

Der starke mediale und politische Fokus auf muslimischer Frauen*kleidung untergrabe die
Brisanz von anderen, wirklich dringenden frauen*politischen Themen. So stellen die Vereine
JMO und MJO fest, dass Frauen* in Osterreich noch immer mit zahlreichen strukturellen
Benachteiligungen konfrontiert seien, die vor allem am Arbeitsmarkt spirbar wéren. Denn
,,Pflege- und Betreuungsarbeit, Kinderpausen, Teilzeitarbeit und Arbeit im Niedriglohnsektor
kosten Frauen nicht nur in ihrer Erwerbszeit viel Geld, sondern fiihren im Alter auch durch
niedrige Pensionen zu Armut“ (MJO & Ban Ki-Moon Centre 2019: 18). Neben diesen ohnehin
schon schwerwiegenden Problemlagen haben Muslim*innen hdufig jedoch noch mit einer
Reihe weiterer Benachteiligungen zu ké&mpfen. Vor allem diejenigen Frauen*, die als

Musliminnen* erkennbar sind, beziehungsweise denen es aufgrund duf3erer Merkmale oder des
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Namens zugeschrieben wird, missen sich h&ufig nicht nur mit Schlechterstellung aufgrund
ihres Geschlechts auseinandersetzen, sondern laufen zusétzlich noch Gefahr, Opfer

rassistischer Diskriminierung zu werden.

,Von bestehenden Ungerechtigkeiten gegentiber Frauen, etwa Gehaltsunterschiede und
gléserne Decke, sind muslimische Frauen ebenso wie alle anderen Frauenbetroffen
[sic!]. Fur sie kommen jedoch noch zusétzliche Hirden dazu: rassistischer Sexismus,
den sie als muslimische Frauen in Form von Diskriminierung in der Bildungs- und
Berufswelt, in Form von Alltagsrassismus, medialen und politischen Polemiken zu
spuren bekommen. All dies macht die feministische Grundforderung nach
wirtschaftlicher Unabh&ngigkeit fur muslimische Frauen zu einem existentiellen und

nur unter Erschwernissen erreichbaren Ziel.« (JMO 2020c)

Angesichts der Mehrfachdiskriminierung von Muslim*innen machen die Vereine JMO und
MJO ihre Forderung nach beruflichen Weiterbildungs- und Qualifizierungsprogrammen laut,
die vor allem auf die Starkung junger Frauen* ausgerichtet sind, um ihnen den Berufseinstieg

zu erleichtern.

,Vvon all diesen Benachteiligungen [wie beispielsweise Schlechterbezahlung, prekare
Arbeitsbedingungen, unbezahlte Pflegearbeit] sind muslimische und andere
marginalisierte Frauen mehrfach betroffen. Frauenférderung am Arbeitsmarkt muss
deshalb bedeuten, dass jene Frauen, die am Wenigsten verdienen und mehrfach
diskriminiert werden, starker mit Bildungs- und Qualifizierungsmalinahmen unterstitzt
werden. Muslimische Frauen wollen nicht gerettet werden, sie wollen arbeiten!* (MJO
2020)

Amani Abuzahra macht zudem darauf aufmerksam, dass muslimische, beziehungsweise als
muslimisch erachtete Menschen auch abseits des Arbeitsmarkts zahlreichen Situationen
ausgesetzt sind, in denen sie aufgrund von Religion, Ethnizitat oder Sprache benachteiligt oder
ausgegrenzt werden. Neben eingeschrankten Berufs- und Bildungsmdglichkeiten macht die
Philosophin  Amani Abuzahra zudem auf bestehende Diskriminierungspraktiken am
Wohnungsmarkt aufmerksam, die sich gegen nicht-autochthone Osterreicher*innen oder

Migrant*innen richten:
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,Menschen, die als die Fremden markiert werden, passiert es durchaus regelméfig, dass
sie eine Immobilie nicht bekommen, weil ihr Name von dem*der Vermieter*in als
fremd wahrgenommen wird. In Osterreich gab es zum Beispiel Wohnungsinserate, in
denen explizit geschrieben stand: ,,Fiir echte Osterreicher. Und auch in Deutschland
gibt es Rassismus im Wohnungsmarkt. Als fremd markierte Menschen kdnnen sie sich
nicht einfach einen Wohnort aussuchen, an dem sie sein méchten, um sich zu entfalten.*
(Abuzahra in Marbacher 2020, Herv. i. O.)

Abuzahra stellt fest, dass auch der Zugang zum Wohnungsmarkt eine wichtige Ressource fur
eine freie, individuelle Entfaltung darstellt, auf die muslimische Menschen in Osterreich haufig
nur eingeschrénkten Zugriff haben. Daraus resultiert, dass dsterreichische beziehungsweise in
Osterreich lebende Muslim*innen héufig nicht tUber die gleichen Chancen verfiigen wie
autochthone Osterreicher*innen. Gerade Frauen* seien von diesen Einschrankungen oder auch
Ausschliissen besonders betroffen. Dies liegt, der MJO zufolge, zum einen daran, dass
Gesetzgebungen wie Kopftuchverbote ausschlie3lich auf Frauen* abzielen und andererseits an
uberkommenen Vorstellungen von Geschlechterrollen im innerislamischen aber auch im

gesamtgesellschaftlichen Kontext.

,Muslimische Frauen laufen hier Gefahr, mehrfach Nachteile zu erfahren: Aufgrund
geringer Teilhabe am Arbeitsmarkt durch traditionelle Rollenvorstellungen, der
eklatanten Diskriminierung und der Benachteiligung von Frauen in der Arbeitswelt
allgemein. Die Muslimische Jugend Osterreich sieht es als ihre Aufgabe, die Probleme
in den Communities und unserer Gesellschaft nicht nur zu benennen und ins
Bewusstsein zu rufen, sondern aktiv an Lésungen und einer Verbesserung zu arbeiten.«
(MJO & Ban Ki-Moon Centre 2019: 18)

Um nachhaltig das Ziel von realer Chancengleichheit flir muslimische Menschen und vor allem
fir muslimische Frauen* in Osterreich zu erreichen, fordern die Vereine JIMO und MJO daher
nicht nur Berufsforderungsprogramme und adaquate politische Malinahmen, sondern auch das
,Aufbrechen tradierter Rollenbilder (MJO 2020). Konkret bedeutet das, dass nicht nur
patriarchale Strukturen innerhalb der Osterreichischen Gesellschaft (berwunden werden
mussen, sondern dass es auch innermuslimisch verstarkt Burschen*- und Manner*arbeit bedarf.
Daher ruft die Muslimische Jugend Osterreich in ihrem diesjahrigen Jahresschwerpunkt
,EmpowHer*“ dazu auf, Frauen*- und Méanner*rollen gemeinsam zu reflektieren und neu zu

denken:
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,,Im Rahmen eines Workshops sollen Burschen und junge Méanner unterstutzt werden,
sich mit dem Thema “Minnlichkeit” kritisch auseinander zu setzen. In einer
wertschdtzenden Atmosphare sollen sich die Teilnehmer ihrer Haltung gegentiber sich
selbst aber auch gegentiber anderen reflektieren. Dies beinhaltet auch und vor allem die
Beschaftigung mit der eigenen Identitat und mit familiaren Rollenbildern.« (MJO 2020,
Herv. i. O.)

Mithilfe von Workshops und Seminaren, die die Muslimische Jugend Osterreich anbietet,
sollen muslimische Ménner* zu ,,Muslim Male Allies* (MJO 2020) ausgebildet werden, also
zu mannlichen Verbiindeten im Kampf fiir Geschlechtergerechtigkeit und fiir die Uberwindung
struktureller Benachteiligungen von Frauen* im 6ffentlichen, aber vor allem auch im privaten
Umfeld.

,,Mit einem Aufruf in die muslimische Community mdchten wir anregen, Véter, Briider,
S6hne und Manner zu nominieren, die ihre Frauen, Téchter und Schwestern aktiv in
ihrer Entwicklung, Lebensgestaltung, auf ihrem Bildungs- und Karriereweg
unterstiitzen.* (MJO 2020)

Dass in einigen muslimischen Familien auch heute noch starre, traditionelle Geschlechterrollen
vorherrschen, liege Dudu Kiiciikgdl zufolge unter anderem an einem ,,mannlich dominierten
Religionsverstandnis* (Kicukgdl 2018a: 93). Sie argumentiert, dass der Koran zur Zeit seiner
Entstehung im 7. Jahrhundert Frauen* im Vergleich zu ihrer damaligen Situation grofRe
gesellschaftliche Verbesserungen und Rechte einbrachte. Wie in Kapitel 5.2. bereits ausgefiihrt
wurde, erwirkte der Prophet Muhammed eine erhebliche Besserstellung fiir die damaligen
Frauen* in den Bereichen Bildung, Eigentums- und Erbrecht, sowie in Sachen
gesellschaftlicher Teilhabe (vgl. Kuciikgol 2018a: 89). Dieser Fortschritt wurde jedoch durch
das Fortbestehen patriarchaler Strukturen zunehmend verdréngt, wodurch viele Musliminnen*
nicht nur weiterhin starken Benachteiligungen ausgesetzt bleiben, sondern ihnen haufig auch
die theologische Gelehrsamkeit, wie beispielsweise die Koranexegese vorenthalten bleibt (vgl.
ebd.: 93).

,,Die Tradition weiblicher Gelehrsamkeit ging zurlck, das theologische Feld blieb
Mannern Uberlassen — bis heute sind weibliche, religiése Autoritaten eher eine Raritét
als die Regel . (Kicukgdl 2018a: 93)

Dieser Umstand ist laut Klicuikgol besonders problematisch, da der Koran haufig als Grundlage

genommen wiirde, um ungleiche Geschlechterverhaltnisse zu begriinden und zu legitimieren.
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Dies widerspreche ihrer Meinung nach jedoch der grundsétzlichen Lehre des Korans, der sich,
wie bereits erldutert wurde, fir die Gleichwertigkeit der Geschlechter ausspreche.

,Was MuslimInnen betrifft, wird vieles von der Ungleichheit und Diskriminierung im
Familienleben und in der religitsen Sphére theologisch argumentiert. Gerade deshalb
ist die Wiederherstellung weiblicher, theologischer Gelehrsamkeit eines der
Hauptanliegen muslimischer Feministinnen bzw. Frauenrechtlerinnen.« (Kucutkgol
2018a: 93f.)

Neben Kiicikgol setzt sich auch die Muslimische Jugend Osterreich dafiir ein, dass
Musliminnen* (wieder) in die Lage versetzt werden, die islamischen Quellen zu lesen und zu
interpretieren. Dadurch konne die vorherrschende patriarchale Lesart des Korans in Frage
gestellt und in Zukunft durch eine weibliche, geschlechtersensible Lesart erweitert

beziehungsweise ersetzt werden.

,»Als muslimische Jugendorganisation méchten wir uns mit dem Thema [Feminismus]
auch und vor allem auf einer islamisch-theologischen Ebene auseinandersetzen. In
unterschiedlichen Formaten werden wir uns mit religiosen Quelltexten, deren
Interpretationen und der daraus abgeleiteten  Alltagspraxis aus einer
geschlechtergerechten und emanzipatorischen Perspektive beschéftigen. Ein Ziel ist es,
den historisch gewachsenen und durch patriarchale Praktiken tberlagerten mannlich

dominierten Diskurs zu hinterfragen und aufzubrechen.« (MJO 2020)

Nicht nur in Bezug auf muslimische Gelehrsamkeit, sondern auch innerhalb von Moscheen
seien Musliminnen* haufig benachteiligt. Nicht nur die Koranexegese bleibe hdufig Ménnern*
vorbehalten, sondern auch der Zugang zu den Moscheen sei vor allem auf ménnliche* Glaubige
ausgerichtet, so MJO und Kiiciikgol. Sie kritisieren, dass die Gebetsraume fiir Frauen* haufig
wesentlich kleiner ausfallen wiirden und héufig auch schlechter ausgestatten seien als die der
Manner*. Zudem wurde Musliminnen* innerhalb der Moschee nur wenig Maoglichkeit zur

Mitsprache und Gestaltung geboten (vgl. Kiclkgol 2018a: 94).

,,Als Kind ging ich mit meinen Eltern in die Moschee und es fiel mir einfach immer auf,
dass Frauen in der Moschee viel eingeschrinkter waren als ,,im normalen Leben*
draulen: Sie hatten weniger Platz, weniger Mitspracherecht und weniger
Maglichkeiten, wahrend sie genauso viel arbeiteten wie Manner.* (Kiicikgol 2018a: 94,
Herv. 1. O.)
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Ahnlich sieht es auch die MJO, die Frauen* den gleichen Zugang zu religiosen Einrichtungen
ermoglichen wollen wie Ménnern*. Mithilfe von Seminaren und Workshops wollen sie unter
dem Motto ,,EmpowHer“ eine innermuslimische Debatte anregen, um Moscheen und

Gebetsraume zu einem ,,0rt fiir Frauen“ (MJO 2020) zu machen.

,,Frauen haben nach wie vor nur unzureichenden Zugang zu Moscheen, Gebetsraumen
und andere religiésen Einrichtungen. Diese Institutionen stellen jedoch einen integralen
Bestandteil des religiosen und gesellschaftlichen, muslimischen Lebens dar. Wir
mdochten eine Debatte anregen, Moscheen als einen Ort flir Frauen zu gestalten. Dafur
werden wir einen Forderungskatalog mit jungen Musliminnen erarbeiten und diesen an

Verantwortungstrager der muslimischen Community tiberreichen.« (MJO 2020)

Den Ausfithrungen der MJO und Dudu Kiiciikgol zufolge, sei eine ,religids argumentierte
Schlechterstellung (Kiclikgol 2018a: 94) von Frauen* nicht mit den Lehren des Korans in
Einklang zu bringen. lhre Arbeit zielt daher auf die Vereinbarkeit von
Geschlechtergerechtigkeit und gelebter religioser Praxis ab. Sie pladieren daher fiir einen
islamischen Feminismus, der ihnen Werkzeuge gibt, um gegen scheinbar festgesetzte
Geschlechterrollen zu argumentieren und dies basierend auf islamischen Quellen zu

bekraftigen.

,ES gibt jedoch inzwischen eine neue Generation von jungen Musliminnen und
Muslimen, die alte Rollenmuster ablehnen und die Benachteiligung von Frauen als
unvereinbar mit ihrer Religion sehen. Sie sehen Missstande in der muslimischen
Community und lehnen sie durch ihr Islamverstdndnis und ihre Lesart der islamischen
Texte ab. Sie setzen sich religios begrundet fir Frauenrechte und Gleichstellung ein.
Genau das macht ihre Starke aus: Sie belehren die muslimische Community nicht von
oben herab, sondern sie kritisieren sie mit religidsen Argumenten von innen und fuhren
so einen Wandel herbei.* (Kuctkgol 2018a: 94)

Angesicht ihrer Anstrengungen fiir Geschlechtergerechtigkeit wollen Kiictikgél und MJO Klar
herausstellen, dass sich progressive Burschen*arbeit nicht nur an die muslimische Community
richtet, sondern vielmehr als gesamtgesellschaftliche Aufgabe zu verstehen sei (vgl. Kiictkgdl
2018a: 93). Sie betonen, dass das Fortbestehen tberholter Ménnlichkeitsvorstellungen kein rein
muslimisches Problem sei und deswegen nicht vereinfacht mit der Herkunftskultur von

zugewanderten Menschen in Osterreich erklart werden diirfe.
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,Wir schaden den Frauen in unserem Land, wenn wir jedes Problem kulturalisieren und
nur mit einem defizitaren Blick auf eine Gruppe blicken. Und wir schaden muslimischen
Frauen, wenn ihnen innermuslimisch nicht mehr Platz und Stimme gegeben wird. In
diesem Sinne fordern wir einmal mehr ehrliche Frauenpolitik statt rassistischer

Nebelgranaten zum populistischen Stimmenfang.« (MJO 2020)

,Wir wollen uns nicht vom rassistischen Diskurs aufhalten lassen, sondern zeigen, dass
Bewegung und Fortschritt méglich sind, wenn es zwei wichtige Zutaten gibt: ehrliches
Interesse und politischer Wille. Genau diese beiden Zutaten vermissen wir nicht nur in

der offentlichen Debatte, sondern auch innermuslimisch.*« (MJO 2020)

An diesen beiden Aussagen wird ein weiterer wichtiger Aspekt sichtbar, der in den bisher
vorgestellten Ergebnissen bereits des Ofteren genannt wurde, und zwar der des Rassismus. Die
MJO vermutet, dass hinter dem Versuch der Kulturalisierung von Sexismus weniger der Einsatz
fir Frauen*rechte, als vielmehr ,,populistische[r] Stimmenfang® (MJO 2020) stiinde. Denn wie
an anderer Stelle bereits erwahnt, empfindet die MJO den aktuellen Islamdiskurs als irregeleitet,
und sieht darin eine ,,gefdhrliche[.], antimuslimische[.] Stimmungsmache® (ebd.). Wie bereits
an mehreren Zitaten sichtbar wurde, schlieRen sich auch Aiad, Kiiciikgol, Abuzahra und Ozmen
dieser Sichtweise an. Obwonhl einige Uberschneidungen mit bereits genannten Ausfiihrungen
der Akteur*innen bestehen, wird im nachfolgenden Abschnitt noch einmal ausfuhrlich der

Aspekt des Rassismus und der Islamfeindlichkeit thematisiert.

6.4. Gewalt gegen Muslim*innen: Rassismus und Islamfeindlichkeit

Wie bereits anhand einiger Aussagen aufgezeigt werden konnte, schneiden die Aktivistinnen*
ebenso wie die beiden Vereine JIMO und MJO des Ofteren die Themen Diskriminierung,
Islamfeindlichkeit und Rassismus an. VVor allem die politische und mediale Debatte Uber das
Kopftuch und mégliche Verbote werden als ,,fremdbestimmt* (Aiad 2018), ,,sexistisch* (MJO
2020) und auch ,,rassistisch“ (ebd.) bezeichnet. Dass Uber derartige Kleidungsvorschriften
tberhaupt debattiert wird, sieht die MJO als Beweis dafiir ,,wie sehr rassistische Vorstellungen
den gesellschaftlichen Diskurs dominieren* (MJO 2020). Auch Aiad, Kiiciikgél und Abuzahra
fiihlen sich von Politik und Medien in der Regel falsch beziehungsweise einseitig dargestellt.
Dies fiihren sie auf die vorurteilsbehaftete, grofitenteils negative Berichterstattung Uber den
Islam zurick (vgl. Aiad 2018), wie sie auch im Rahmen der Diskursanalyse aufgezeigt werden
konnte. Um diesen Vorwurf weiter zu untermauern, weist Kuclkgol auf eine 2017

verdffentlichte Studie zu Medienforschung hin:
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,»Einer Untersuchung des Media Tenor Instituts zufolge sind 80% der Nachrichten tber
den Islam negativ, oftmals mit Gewalt und Terror verbunden (El Menouar 2017, 230).
Nachrichten tiber unterdrickte, muslimische Frauen und ihre Bekleidung machen einen

wesentlichen Teil dieser Berichte aus.“ (Kiiciikgdl 2018a: 81)

Abuzahra schlief3t sich dieser Kritik an. In einem Interview mit dem Wirtschaftsmagazin Neue
Narrative prangert sie festgeschriebene Erzahlungen an, in denen Muslim*innen und andere
,Marginalisierte [...] immer wieder Dinge Uber sich [lesen und horen], die sie selbst als
eingeschrankt darstellen® (Abuzahra in Marbacher 2020). Diese Narrative wirden vor allem
uber Politik und Medien verbreitet und somit fortwéahrend (re)produziert werden, wodurch sich
Stereotype in der Wahrnehmung autochthoner sowie muslimischer Osterreicher*innen

verfestigen wirden.

,|D]ie Mainstreammedien sind noch weit davon entfernt, einen bewussten Umgang mit
den Narrativen zu haben, die sie verbreiten. Nach wie vor werden dort viele Stereotype
wiederholt. Je Ofter eine Wiederholung stattfindet, desto eher wird sie zur
angenommenen Wahrheit.« (Abuzahra in Marbacher 2020)

Abuzahra wirft den Medien vor, dass diese hdufig ,bereits erzdhlte Konstrukte, die nicht
hinterfragt, aber immer wieder reproduziert werden“ (Abuzahra in Marbacher 2020),
verwenden. Dies sei jedoch besonders problematisch, da Muslim*innen und/oder
Migrant*innen in diesen Narrativen meist nicht nur in Negativerzdhlungen verortet werden,
sondern darlber hinaus auch meist als ,Fremde* dargestellt und wahrgenommen werden. Daher
fordert Abuzahra die Mainstreammedien auf, sich bewusst mit den verwendeten Narrativen
auseinanderzusetzen und somit Verantwortung fiir die weitergereichten Inhalte zu tibernehmen.
Diese Auseinandersetzung sei ihrer Meinung nach unbedingt notwendig, da aufgrund der
starken Wirkmachtigkeit der Medien mit derartigen Narrativen eine ,kulturelle[.] Identitét™

(ebd.) geformt werden wirde, in der muslimische Blrger*innen keinen Platz hatten.

,Wenn man dartber nachdenkt, was das Wir eigentlich ausmacht, merkt man, dass
nationale Erzdhlungen oft Uber die Abgrenzung oder das AusschlieBen des anderen
funktionieren. In diesem Kontext kdnnen Rassismen sehr gut greifen und wirkmachtig
werden.* (Abuzahra in Marbacher 2020)

Abuzahra beschreibt, wie sich ein 6sterreichisches , Wir¢ {iber den Ausschluss anderer, nicht als
zu Osterreich zugehorig erachteter Gruppen konstituieren wiirde. Sie bezieht sich hierbei auf

einen Othering-Prozess, wie er mehrfach im Rahmen der Diskursanalyse sichtbar gemacht
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wurde. Durch die Distanzierung von den ,Anderen‘, von den vermeintlich ,Fremden‘, wirde
ein Identitatsgefiihl in der ,eigenen® Gruppe, zu der primar autochthone Osterreicher*innen
gezahlt wirden, geschaffen. Diese Distanzierung zu den ,Fremden® funktioniere haufig Gber
die Andersmachung von Menschen und Gruppen entlang bestimmter Merkmale, wie Ethnie,
Religion, Kultur etc. Dabei werden den Betroffenen meist negative Attribute zugeschrieben,
durch die die vermeintliche , Andersartigkeit® festgeschrieben und wodurch nicht selten Angste

geschurt werden, so Abuzahra.

,Angste werden gegen ,,Fremde* geschiirt. Fremd sein ist aber relativ. Wer fremd ist
und wer fremdgemacht wird, unterliegt einem diskursiven Prozess, der oftmals von
Populist*innen vorangetrieben und von Medien, struktureller Ungleichbehandlung und
schweigender Zivilbevolkerung unterstiitzt wird.« (Abuzahra 0.J., Herv. i. O.)

Amani Abuzahra und Esra Ozmen sind der Uberzeugung, dass die Markierung als ,Fremde*
nicht zufallig erfolge, sondern Produkt eines medialen und politischen Diskurses sei, der iber
die konstante Wiederholung von Stereotypen und Fremdzuschreibungen funktioniere. Hierbei
handele es sich jedoch nicht nur um mangelnde Reflektion innerhalb der Medienredaktionen,
wie Abuzahra es an anderer Stelle angeprangert hat, sondern vor allem auch um politisches
Kalkil. Populistische Politiker*innen und Parteien wirden derartige Stereotype bewusst
einsetzen um Angste gegen Muslim*innen und Menschen mit Migrationshintergrund zu
schuren. Gerade zu Wahlkampfzeiten sei die Stimmungsmache gegen den Islam ein probates
Mittel, um Wahler*innenstimmen zu generieren, wie Ozmen an der folgenden Aussage deutlich

macht:

»lch bin auch gldaubige Muslimin. [...] Die Plakate betreffen mich sehr, diese
Islamfeindlichkeit ist schrecklich. Das gibt es nur in Europa [...] Hier kann man damit
Politik machen und Angst streuen. [...] Aber die Politik braucht Angst: Wenn man
Angst hat und jemand sagt, ich klare das fiir dich, dann umarmt man diesen Menschen.

Und dazu beniitzen sie den Islam.« (Ozmen in Milborn 2020)

Die Vereine IMO und MJO sowie die muslimischen Feminist*innen sind sich einig, dass diese
Rhetorik weitreichende Konsequenzen mit sich bringt. Sie sind der Meinung, dass ein
vorurteilsbeladener Diskurs sich nicht nur anhand von Stereotypen in den Kopfen der
oOsterreichischen Gesellschaft festsetzt, sondern sich vor allem auch anhand von realen
Anfeindungen, Ausgrenzungen, Beleidigungen und AusschlieBungspraktiken manifestiert. Wie
im vorherigen Abschnitt bereits ausgefiihrt wurde, setzen sich MJO und JMO fiir eine Stirkung

von muslimischen Frauen* am Arbeitsmarkt ein, da sie davon ausgehen, dass Musliminnen*
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aufgrund von Sexismus und Rassismus bei der Jobsuche mehrfach benachteiligt werden.
Ahnlich verhalt es sich auf dem Wohnungsmarkt, wo Menschen aufgrund ihres Namens, ihrer
Herkunft oder ihrer (vermuteten) Religionszugehorigkeit etc. hdufig Diskriminierung erfahren.
Auch dies sei, Abuzahra zufolge, das Produkt ,,abwertender Sprache™ (Abuzahra 0.J.) gegen

muslimische Menschen.

,.Die Abgrenzungsmechanismen in Form von Ubergriffen und abwertender Sprache
treffen primédr Menschen, die ohnehin schon am Rand der Gesellschaft verortet werden.
Diese Verortung manifestiert sich dann zu einem realen Zustand in Form von
Ausschluss vom Arbeits- und Wohnungsmarkt. Muslim*innen beispielsweise haben
aufgrund des antimuslimischen Rassismus erschwerten Zugang zu diesen Ressourcen.*
(Abuzahra 0.J.)

Muslim*innen und andere als ,fremd* markierte Gruppen verfiigen jedoch nicht nur iber einen
eingeschrankten Zugang zum Arbeits- und Wohnungsmarkt, sondern hétten auch reale
Ubergriffe, in Form von Beleidung aber auch tatlichen Angriffen zu befiirchten. Die Wiener
Antirassismus-Stelle ZARA und die Dokumentationsstelle Islamfeindlichkeit sammeln und
dokumentieren derartige rassistische Ubergriffe, sei es in Form von sprachlicher Abwertung bis
hin zu kérperlichen Ubergriffen. In einem jahrlich erscheinenden Report veroffentlichen sie die
Vorkommnisse und bieten so der &sterreichischen Offentlichkeit eine der wenigen
Datengrundlagen zu Rassismus in Osterreich. In einem Interview weist Dudu Kiiciikgél auf die
Ergebnisse der Reporte hin, die aufzeigen, dass vor allem muslimische Frauen* mit Kopftuch
den meisten Ubergriffen ausgesetzt sind. Durch das Tragen des Kopftuchs seien sie
offensichtlich als Musliminnen* erkennbar, weshalb sie hdufiger Rassismus und

Islamfeindlichkeit zum Opfer fallen wirden.

,,Hier kommt zum Beispiel raus, dass muslimische Frauen, die eben sichtbar muslimisch
sind, durch ihr Kopftuch, auch die meisten Ubergriffe auf der StraRe erleben und
erfahren. Und das ist leider sehr symptomatisch fur unsere heutige Zeit geworden, dass
sichtbare Zugehdrigkeit zum Islam in Zusammenhang mit dem Geschlecht Frau
offensichtlich Menschen dazu animiert gewalttétig, Ubergriffig zu werden.* (Ktcikgol
in Sator 2018)

Gewalt gegen muslimische Blrger*innen thematisiert auch Asma Aiad in einem Blogeintrag,
der den Titel tragt ,Islamfeindlichkeit ist todlich* (Aiad 2019a). Aiad spricht darin tber das
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Attentat in der neuseeléndischen Stadt Christchurch im Marz 2019, als ein australischer White
Supremacist?® zwei Moscheen attackierte und dabei 51 Menschen totete. In ihrem Blog sucht
die Politikwissenschaftlerin und Aktivistin nach Ursachen fiir eine derart menschenverachtende
Tat. Sie sieht Hass und Gewalt gegen Muslim*innen als Resultat einer jahrzehntelangen
islamfeindlichen Berichterstattung und einer spalterischen Politik. Diese fuhre andernorts, aber
auch in Osterreich zu gewaltvollen Ubergriffen gegen muslimische Menschen.

,,Das Massaker in Christchurch begann nicht mit den Kugeln einer Waffe. Das Massaker
begann mit Jahrzehnten voller tendenzitser, rassistischer, islamfeindlicher
Berichterstattung. Und diese Berichterstattung findet auch in Osterreich statt. [...] Wer
Hass sat, wird Gewalt ernten und diese Gewalt bedroht uns alle. Das Attentat in
Neuseeland miissen wir als Anlass nehmen, um Gber den tief verwurzelten Rassismus
in unserer Gesellschaft zu reden. Denn was unsere Politikerlnnen heute an Hass und
Hetze predigen, ist was morgen von solchen Terroristen und Faschisten in Taten
umgesetzt wird.« (Aiad 2019a)

Sie fordert die Zivilgesellschaft und vor allem auch die Politik auf gegen Rassismus
aufzustehen und aktiv zu werden. Die Politik stehe in der Pflicht ,,eine Politik fir alle Menschen

in unserem Land [zu machen]* (Aiad 2019a), statt ,,zu spalten und zu entmenschlichen (ebd.).

6.5. Kampf um Sichtbarkeit, Zugehorigkeit und Teilhabe

Im vorherigen Abschnitt wurde bereits auf einige Konsequenzen spalterischer Politik und
Rhetorik eingegangen. Bisher wurde dabei jedoch ein Aspekt noch nicht beriicksichtigt, der in
den Beitrdagen der Vereine und Feminist*innen wiederholt genannt wurde.
Ausgrenzungspraktiken und die Markierung als ,Fremde® wirken sich nicht nur stark auf die
Bilder und Vorstellungen der autochthonen ,Mehrheitsgesellschaft® aus, sondern vor allem
auch auf das Empfinden und die Selbstwahrnehmung der Betroffenen. Einige der
Feminist*innen sind der Meinung, dass durch einen derart ausgrenzenden Diskurs
marginalisierten Menschen in Osterreich haufig die Zugehorigkeit zu Osterreich abgesprochen
werde. Besonders Amani Abuzahra setzt sich mit dem Thema der Fremdverortung von
Muslim*innen in Osterreich aber auch in ganz Europa auseinander. In zahlreichen

Publikationen und Vortragen beschaftigt sie sich mit der europdischen Identitét. Sie beschreibt

20 White Supremacy ist eine Ideologie, welche die Uberlegenheit weiRer Menschen gegeniiber People of Color
postuliert. Dieser Irrglaube stiitzt sich auf die wissenschaftlich widerlegte Rassentheorie und vereint auch heute
noch zahlreiche Anhanger*innen. (\VVgl. Cole 2019)
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die unterschiedlichen Krafte, von weltoffen bis rechtskonservativ, die in diesem
Aushandlungsprozess Stellung beziehen:

,,Ein groRes und vor allem umkampftes Terrain ist die Zugehdrigkeit zu Europa. Wem
,»gehort™ Europa, wer wird als zugehorig erachtet, wer als fremd und wer bleibt auflen

vor?“ (Abuzahra 2018: 27f., Herv. i. O.)

In ihrem Buch ,,Mehr Kopf als Tuch® berichtet Abuzahra von einem Vortrag zum Thema
Multikulturalitat in Osterreich, bei dem ein Zuhorer* sie gefragt habe, warum sie denn nicht
ihre ,eigene‘ Gesellschaft kritisiere. Sie beobachtete hierbei, dass sie als muslimische Frau nicht
als vollwertiges Mitglied der Osterreichischen Gesellschaft angesehen, sondern vermutlich
,jenseits der Landesgrenzen Europas verorte[t]“ (ebd.: 26) wurde. Auch dies sei der einseitigen
Darstellung von muslimischen Menschen und insbesondere von muslimischen Frauen*
geschuldet, da die diskursiv zugeschriebenen Eigenschaften als Widerspruch zur Lebensweise
und Kultur des Westens festgeschrieben werden.

,,Der Diskurs tber die muslimische Frau ist dabei einseitig gepragt. Stereotypen und
Verallgemeinerungen wirken omniprasent in der Diskussion rund um die Frau. Diese
Konstruktion ,,der Muslimin®“ wird oftmals auBlerhalb des Zugehorigkeitsspektrums
Europas verortet.“ (Abuzahra 2018: 28f., Herv. i. O.)

Auch Ozmen, die ebenso wie Abuzahra in Osterreich geboren ist, berichtet, dass sie sich nicht
als vollwertige Osterreicherin akzeptiert fiihlt. Obwohl auch schon Ozmens Eltern gebiirtige
Osterreicher*innen sind, habe sie sich bereits in ihrer Kindheit weniger als Wienerin als
vielmehr als Auslanderin angesehen. Ozmen ist der Meinung ,,der Rassismus [habe sie] zur
Auslanderin  gemacht (Ozmen in Milborn 2020). Diesen sieht sie vor allem zu
Wahlkampfzeiten auf Plakaten und in Hetzreden, bei denen gegen Muslim*innen Stimmung

gemacht wird:

,Ich bin hier geboren und aufgewachsen, aber selbst ich hatte von klein auf ein
bestimmtes Bild von Wienern: Die waren weil3, blond, privilegiert. Und wir waren die
Auslander. Wenn man jetzt im Wahlkampf durch Wien geht: Wie soll ich mich als
Wienerin fihlen, wenn auf Plakaten gegen Muslime gehetzt wird? Wenn meine Mutter
Kopftuch tragt und deshalb gegen sie gehetzt wird? Da ist es schwierig zu sagen: Ich
gehore dazu.« (Ozmen in Milborn 2020)
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Neben Ozmen thematisiert auch Asma Aiad ihr mangelndes Zugehérigkeitsgefiihl zu Wien.
Auf kinstlerische Weise driickt sie in einem Blogeintrag ihre Liebe zu ihrer Heimatstadt aus
und adressiert Wien, als wirde es sich um eine/n Geliebte*n handeln, die/der diese Gefiihle

allerdings nicht erwidert.

,Weilt du Wien, du hast es mir schon so lange schwer gemacht dich zu lieben. Du hast
mir sooft wehgetan. Mich abgewiesen. Mir stdndig klarmachen wollen, dass ich es nicht
Wert bin da zu sein. Mit dir zu leben. Es hat immer etwas nicht an mir gepasst, sodass
du dir ein Leben gemeinsam nicht vorstellen konntest. Mein Aussehen, mein Glaube,
mein Kleidungsstil, meine Sprache... immer hast du etwas gefunden, um meine Liebe
zu dir abzulehnen. (Aiad 2020)

In den eben genannten Beitragen wurde sichtbar, dass Aiad, Abuzahra und Ozmen ihr
mangelndes  Zugehorigkeitsgefiinl zu  Wien beziehungsweise zu Osterreich  mit
wiederkehrenden Erfahrungen von Ausgrenzung und Abgrenzung begrinden. Diese
Erfahrungen haben laut Ozmen viele Wunden hinterlassen (vgl. Ozmen in Milborn 2020), aus
denen Menschen im schlimmsten Fall schliefen, ,,dass sie nicht zu dieser Welt oder
Gesellschaft gehdren und inihr nicht wirken kénnen‘ (Abuzahra in Marbacher 2020). Abuzahra
maochte sich gegen diese Spaltung, gegen diesen Versuch eine ,, Trennlinie: ,,Wir versus ,,Thr*
(Abuzahra 2018: 26, Herv. i. O.) zu ziehen, zur Wehr setzen. In ihrem Buch ,,Mehr Kopf als
Tuch® spricht sie sich ,,fiir eine inklusive europdische Identitdt” (ebd.: 29) aus, sowie fir die
Notwendigkeit ,,einer Entwicklung zu einer wertschatzenden Haltung gegeniiber Unterschieden

und das Erkennen von Gemeinsamkeiten* (ebd.: 32).

,[1ch] widerspreche [...] auch dieser Unterteilung, die den Anschein erwecken soll, es
stlinden sich zwei geschlossene Pole gegeniiber: ,die MuslimIn“ versus ,die
EuropderIn®, oder ,,der Islam* versus ,,der Westen®“. Muslimlnnen erachten sich als
vitaler Bestandteil Europas: eingesessen oder zugewandert, verbunden aufgrund der
Tatsache, dass hier der Geburtsort liegt oder sie hier sozialisiert sind.* (Abuzahra 2018:
26, Herv. i. O.)

Wie eben aufgezeigt wurde, pladiert Abuzahra fiir ein vielfaltiges Osterreich beziehungsweise
ein vielféltiges Europa, in dem Menschen mehrere Kulturen, Sprachen und Hintergriinde
vereinen und leben kénnen und somit nicht gezwungen werden, Teile ihrer Identitat zu negieren
(vgl. Abuzahra 2018: 32). Zu dieser Vielfalt gehort laut Asma Aiad auch ein inklusiveres

Stadthild. Das bedeutet, dass in multikulturellen Gesellschaften Gebetshausern und sakralen
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Bauten unterschiedlicher Konfessionen Platz gemacht werden sollte. Mit dem Projekt
“(Un)Seen sacred spaces” machen sie und die Mitinitiator*innen darauf aufmerksam, dass in
Wien zwar zahlreiche religiose Gebdude beheimatet sind, dass einige von ihnen jedoch
unsichtbar sind beziehungsweise unsichtbar gemacht werden. Hierzu z&hlen vor allem
Moscheen, die in Osterreich haufig in Hinterhausern versteckt liegen, da die Errichtung
offentlich sichtbarer Moscheen eine politische Kontroverse nach sich ziehen wirde (vgl. Aiad
0.J.)

“Behind some walls in Vienna one would not think that there are dedicated spaces which
are places of gathering, spirituality and belonging for people. These spaces are hidden
in buildings, backyards, warehouses or other places. They are not hidden because they
want to be invisible but because it is not made easy for them to be more visible.” (Aiad

0.J.)

Um die Zielvorstellung von einem vielfaltigen Europa zu realisieren, pladiert Abuzahra zudem
fur neue Narrative, in denen Muslim*innen und andere Marginalisierte nicht mehr als ,Fremde*
oder ,Andere‘ dargestellt werden, sondern als Menschen, die teilhaben und in der Gesellschaft

wirken.

,,ES braucht eine Erzédhlung, in der sich jede*r wiederfindet, die Menschen nicht auf
einzelne ldentitdtsmerkmale reduziert und zu der alle beitragen kdnnen. Narrative
werden von denen gepragt, die besonders privilegiert und machtig sind. lhre
Verantwortung ist es, das Mikrofon weiterzureichen und diejenigen zu Wort kommen

zu lassen, die bisher eher wenig gehort wurden.* (Abuzahra in Marbacher 2020)

Es gehe darum, Menschen die bisher wenig gehdrt und gesehen werden, sichtbar zu machen,
ihnen zuzuhdren und ihnen auch Platz zu machen. Abuzahra stellt klar, dass hierbei nicht eine
explizit positive Darstellung von Muslim*innen oder Migrant*innen etc. gefordert sei, sondern
dass es vielmehr darum gehe, als normaler Bestandteil der Osterreichischen Gesellschaft
wahrgenommen zu werden. Das bedeutet Abuzahra zufolge auch, dass muslimische Méadchen*
und Frauen* im Buchladen Geschichten Uber sich finden, beziehungsweise Biicher von

Muslim*innen, in denen sie sich angesprochen fiihlen, anstatt, dass tber sie gesprochen wird.

,ES geht nicht nur um eine gewisse positive Darstellung, sondern auch um die
Perspektive der Normalitat. Eine Perspektive, um Teil der Gesellschaft zu sein, sodass
auch die eigenen Geschichten Platz haben im Buchhandel.“ (Abuzahra in Marbacher
2020)
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Zu dieser Normalitdt gehort laut Amani Abuzahra und der Muslimischen Jugend Osterreich
nicht nur mehr Sichtbarkeit und Akzeptanz, sondern auch die Mdglichkeit, sich selbst und
eigene Themen einbringen zu konnen. Gerade in offentlichen politischen und medialen
Debatten sei Teilhabe bisher nur sehr eingeschrankt moglich. Diese liege vor allem an der
einseitigen, meist negativen Berichterstattung tber den Islam, wodurch Muslim*innen haufig
in die Position gebracht werden, sich zu bestimmten Themen und Ereignissen zu rechtfertigen.
Abuzahra berichtet, dass sie im Rahmen von Vortrdgen und anderen Events haufig Fragen zur
muslimischen Verschleierung beantworten musse, obwohl sie eigentlich aus einem anderen

Grund beziehungsweise zu einem anderen Thema geladen wurde.

,ZAuf Lesungen, Podiumsdiskussionen oder in Workshops werde ich mit Fragen nach
meinem Kopftuch haufig darauf reduziert, Muslimin zu sein, obwohl das nichts mit dem
Anlass meiner Anwesenheit zu tun hat. Wenn dann von meinem Sprechen nur noch ein
Widersprechen bleibt, wo bleibt dann eigentlich mein Inhalt? Wo bleiben meine

Themen und meine Expertise? (Abuzahra in Marbacher 2020)

Die Erfahrung, auf einige wenige, gesellschaftlich meist kontrovers diskutierte Themen
reduziert zu werden, teilt auch die Muslimische Jugend Osterreich. Auch sie fiihlen sich haufig
dazu gedrangt, zu bestimmten Ereignissen Stellung zu beziehen, obwohl sie bevorzugt andere
Themenschwerpunkte setzen wirden. Anlésslich ihres heurigen Jahresschwerpunkts haben sie
es sich diesmal zum Ziel genommen, ungeachtet des aktuellen Diskurses eigene Anliegen

einzubringen:

,In ganz bewusster Abgrenzung zum islamfeindlichen Mainstream-Diskurs war es in
der Vorbereitung zu diesem Projekt unser Zugang, ohne fremdbestimmte und

aufgezwungene Themensetzung unsere Anliegen zu definieren.« (MJO 2020)

Auch die Rapperin Esra Ozmen kampft fir Akzeptanz und Teilhabe fir migrantische und
muslimische Menschen. Als Hip-Hop Kinstlerin hat sie jedoch ganz eigene Wege entwickelt,
um mit dem Gefiihl der Ausgrenzung und der mangelnden Zugehdrigkeit umzugehen. Ein
Beispiel hierfir ist die Aneignung des in Osterreichischem Dialekt gangigen Begriffs
,Tschuschen‘. Es handelt sich hierbei um einen abwertenden Begriff, mit dem slawische,
stidosteuropdische, aber auch ,orientalische Arbeiter*innen gemeint sind (vgl. Duden 0.J.). Als
tirkisch-stammiges Arbeiter*innenkind habe sie diese beleidigende Bezeichnung fur sich
vereinnahmt und macht sie zum Thema in einigen ihrer Songs, wie beispielsweise ,,der
Tschusch ist da“ (2019) oder ,, Tschuschistan® (2019). In diesen Liedern besingen sie und ihr
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Bruder einerseits die Ausgrenzung und Abwertung, die sie als ,Tschuschen® erfahren, aber

gleichzeitig auch das Gefiihl von Stolz und Stérke, dass sie als , Tschuschen® verbindet:

.. Wie ein Status ist das Tschusch sein,
wir stehen einfach drauf,

also musst du du sein,

Wir brauchen kein Mitleid

Turken, Jugos, Gastleit?!.* (EsRaP 2019)

In ihrem Lied ,,Tschuschistan® reagieren sie auf rechtsnationale Parolen, in denen gefordert
wird, dass Auslidnder*innen, oder nicht als zu Osterreich zugehorig erachtete Menschen, das
Land verlassen sollen. Mit ,, Tschuschistan“ haben Esra und Enes Ozmen einen imaginéren Ort
kreiert, der all diesen ausgegrenzten Migrant*innen eine Heimat bietet, in der sie willkommen

sind und sich nicht zwischen zwei Kulturen, Welten und Identitiaten entscheiden mussen.

., Ischuschistan ist unser Begriff fir das dazwischen. Das Gefuhl, weder hier noch da
dazuzugehoren, und die Sehnsucht nach einem Land, in dem wir uns wohlftihlen. Wenn
ich sage, ich bin Wienerin, dann hat man ein Bild von einem Wiener, das mit mir nicht
zusammenpasst. Deshalb haben wir diesen Begriff fir uns Migranten und Tschuschen
erfunden: Tschuschistan.* (Ozmen in Milborn 2020)

7. Résumé

Die Durchsicht und die anschlielende Analyse von Podcasts, Blogeintrdagen, Interviews und
Artikeln hat sichtbar gemacht, wofir sich die muslimischen Feminist*innen Amani Abuzahra,
Dudu Kiiciikgol, Esra Ozmen, Asma Aiad sowie die Vereine JIMO und MJO einsetzen. Die
engagierten Frauen* und im Falle der MJO auch Manner* machen sich nicht nur fir die
Interessen und Rechte von Frauen* stark, sondern sie kampfen auch gegen Diskriminierung
und Rassismus und fordern mehr Chancengleichheit und gesellschaftliche Teilhabe ein. Dieses
vielschichtige Engagement lasst sich darauf zurtickfuhren, dass sie als muslimische Frauen* in
Osterreich nicht nur mit Benachteiligungen aufgrund des Geschlechts konfrontiert sind,
sondern auch mit Ausgrenzung und Ablehnung aufgrund der Religionszugehdrigkeit, was
wiederum eng mit VVorstellungen von Herkunft und Kultur verknipft ist. Ohne dies explizit zu
benennen, bringen sie damit eine intersektionale Perspektive in ihren Kampf flr Frauen*rechte

ein, wobei sie auf mehrere, sich teilweise Uberschneidende Diskriminierungsformen, wie

2L Mit dem Begriff ,,Gastleit“ sind Gastleute oder auch Gastarbeiter*innen gemeint.
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Sexismus und (antimuslimischen) Rassismus aufmerksam machen. Als muslimische Frauen*
sind sie, ebenso wie die meisten anderen Frauen* in Osterreich auch, von ,,Benachteiligung am
Arbeitsplatz, Schlechterbezahlung und Arbeitsteilung entlang von Geschlechtergrenzen* (MJO
2020) betroffen. Zuséatzlich zu dieser sexistischen Ungleichbehandlung hatten Musliminnen*
in Osterreich jedoch auch noch mit rassistischer Ungleichbehandlung zu kdmpfen, was sie ,,in
Form von Diskriminierung in der Bildungs- und Berufswelt, in Form von Alltagrassismus,

medialen und politischen Polemiken zu spiiren bekommen* (JMO 2020c).

Alle untersuchten Feminist*innen und Vereine machen den 6sterreichischen Islamdiskurs fiir
diese strukturelle Benachteiligung wvon muslimischen Menschen in Osterreich
(mit)verantwortlich. Dabei werfen sie Politiker*innen und Medienvertreter*innen vor, ein von
Stereotypen verzerrtes Bild von Muslim*innen zu propagieren, wodurch in weiten Teilen der
osterreichischen Bevolkerung Angste und sogar Hass geschiirt werden (vgl. Ozmen in Milborn
2020). Dieser Vorwurf deckt sich mit den Erkenntnissen, die mithilfe der Diskursanalyse
gewonnen werden konnten: die Kronen Zeitung, die Osterreich und die Heute, wobei es sich
um drei der leser*innenstarksten Zeitungen in Osterreich handelt, zeichnen ein
undifferenziertes, pauschalisierendes Gefahrenbild des Islam und seiner Anhdnger*innen.
Denn obwohl das Thema Islam in den drei genannten Zeitungen vielfach behandelt wird, hatte
diese enorme Aufmerksamkeit bisher keinen objektivierenden Effekt auf die Berichterstattung.
Anstatt die Debatte Gber die zweitgroRte Religion der Welt, der auch in Osterreich circa 700.000
Glaubige angehoren, zu versachlichen, erhalten Kronen Zeitung, Osterreich und Heute
stattdessen ein Narrativ aufrecht, in dem muslimische Ménner* als Patriarchen und potenzielle
Gewalttater gelten und muslimischen Frauen* die Rolle der unterdriickten, hilflosen Muslima
zukommt, die nicht fir sich selbst sprechen kann. Durch die wiederholte Zuschreibung dieser
Merkmale werden muslimische Menschen in Osterreich nicht nur homogenisiert, sondern
dadurch werden sie auch zu ,Fremden‘ gemacht, die ,,au3erhalb des Zugehorigkeitsspektrums
Europas verortet” (Abuzahra 2018: 28f.) werden. Dies liegt unter anderem daran, dass die im
dominanten Islamdiskurs (re)produzierten ,islamischen‘ Kollektivmerkmale als Widerspruch
zur Kultur und den Werten der ,eigenen Gruppe®, also der der autochthonen Osterreicher*innen

gewertet und dargestellt werden.

Ein zentraler Aspekt der feministischen Arbeit von Asma Aiad, Dudu Kiiciukgdl, Amani
Abuzahra und Esra Ozmen sowie der Jugendvereine MJO und JMO ist es, sich gegen dieses
medial propagierte Islambild zur Wehr zu setzen und daraus hervorgegangene Klischees zu

konterkarieren. Wie mithilfe der Dokumentenanalyse gezeigt werden konnte, nehmen die
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muslimischen Feminist*innen in Podcasts, Artikeln, Blogeintrdgen etc. vielfach Bezug auf den
dominanten Diskurs iiber den Islam, den sie als ,,fremdbestimmt® (Aiad 2018), ,,sexistisch*
(MJO 2020) und , rassistisch“ (ebd.) ansehen. Sie nutzen diese verschiedenen Kanale, um die
vielfaltigen und vor allem unterschiedlichen Lebensrealitdten von Muslim*innen in Osterreich
sichtbar zu machen und somit ihren ,Part der Gegendarstellung” (Aiad 2018) zum
oOsterreichischen Populardiskurs zu liefern, bei dem ihre Stimmen und Sichtweisen bisher kaum

Berticksichtigung fanden.

Mithilfe einer Gegenuberstellung zu einigen diskursiv stark représentierten Themen soll im
Folgenden aufgezeigt werden, wie sehr die Meinungen und Interpretationen der Feminist*innen
von denen der Wortfuhrer*innen im Diskurs abweichen. Divergierende Positionen zeigen sich
besonders an dem medial viel beachteten Thema Kopftuch. In der Kronen Zeitung, der Heute
und der Osterreich wird das Kopftuch primar als Instrument der Unterdriickung und als Zeichen
des patriarchalen Islam angesehen (vgl. Kronen Zeitung 2019c). Um Frauen* ein
selbstbestimmtes Leben ,,frei von jeglichen Zwangen und Diskriminierung® (Kronen Zeitung
2019c) zu ermoglichen, mussten sie folglich vom Kopftuch befreit werden (vgl. Laske 2019).
Die Aussagen der Feminist*innen offenbaren einen génzlichen anderen Blick auf dieses
gesellschaftliche Reizthema: Sie stellen heraus, dass fir sie nicht etwa das Kopftuch ein
Unterdruckungsinstrument darstellt, sondern vielmehr die wiederkehrenden Debatten darber.
Denn gerade diese ,Fixierung auf die Kleidung von Frauen, [werten sie als] ein Merkmal
sexistischer und patriarchaler Gesellschaften* (Kiicikgdl 2018). Kopftuchverbote greifen laut
den Feminist*innen namlich in das weibliche Selbstbestimmungsrecht ein, denn es wirde
Frauen* die Moglichkeit nehmen, tber ihre ,,kérperlichen Grenzen* (Kuclikgol 2018) selbst zu
entscheiden. Durch derartige Kleidervorschriften konnten verschleierten Musliminnen* zudem
bestimmte Bildungs- und Berufswege verwehrt bleiben, was somit im absoluten Widerspruch
zum ldeal der Selbstbestimmung steht. Die muslimischen Feminist*innen verdeutlichen, dass
ein selbstbestimmtes Leben und die Uberwindung von Geschlechterungleichheit sich nicht
mithilfe von Kopftuchverboten verwirklichen lassen, sondern vielmehr durch wirtschaftliche
Unabhangigkeit, wofiir es ,,Frauenforderung am Arbeitsmarkt® (MJO 2020), sowie verstarkter
,Bildungs- und Qualifizierungsmaflnahmen* (ebd.) bedarf. Dartber hinaus fordern die
Feminist*innen, dass nicht nur bei den (muslimischen) Frauen* angesetzt werden misse,
sondern dass auch Manner* und Burschen* zu Themen wie Sexismus geschult (vgl. Ozmen in
Milborn 2020) und dabei unterstiitzt werden ,,sich mit dem Thema ,,Mannlichkeit* kritisch
auseinander[zu]setzen“ (MJO 2020, Herv. i. O.).
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Ganzlich unterschiedliche Sichtweisen und Interpretationen lassen sich auch in Bezug auf die
vermeintliche Islamisierung Osterreichs feststellen. Zu diesem kontroversen Thema wurden in
den untersuchten Zeitungen vor allem die Meinungen von Politiker*innen der FPO und OVP
abgebildet, die nahezu jede Forderung nach der Errichtung beziehungsweise der VergroRerung
religios-islamischer Bauten als Beleg fiir ,,eine schleichende Islamisierung® (Heute 2019b)
Osterreichs ansahen. Die Positionen und Aussagen der Feminist*innen ermdglichen eine
vollkommen andere Deutung bezuglich dieser polarisierenden Thematik. Wiederholt wurde
betont, dass ,,MuslimInnen [...] sich als vitale[n] Bestandteil Europas [erachten]* (Abuzahra
2018: 26), doch dass ihnen diese Zugehorigkeit haufig abgesprochen werden wiirde. Als
oOsterreichische Muslim*innen fordern sie daher mehr gesellschaftliche Teilhabe und auch
Sichtbarkeit ein, was sich darliber &ulRern kénne, dass auch von Muslim*innen verfasste Blicher
Platz im Buchhandel haben (vgl. Marbacher 2020), oder aber dartiber, dass Moscheen nicht
langer im Hinterhof versteckt bleiben, sondern als normaler Bestandteil des Stadtbildes sichtbar
werden (vgl. Aiad 0.J.). Es gehe also nicht um eine ,,systematische[...] Unterwanderung unserer
christlich gepriagten Kultur (Kronen Zeitung 2020), wie Dominik Nepp befirchtet, als
vielmehr ,,um die Perspektive der Normalitét, [e]ine Perspektive um Teil der Gesellschaft zu

sein® (Abuzahra in Marbacher 2020).

Die muslimischen Feminist*innen tragen ihr Engagement also einerseits in die Offentlichkeit,
um ,,Stereotype und Verallgemeinerungen® (Abuzahra 2018: 28) zu entkraften und andererseits
um aufzuzeigen, dass die im dominanten Islamdiskurs offengelegte antimuslimische Rhetorik
reale Auswirkungen auf das Leben der Betroffenen haben kann. Denn der Gebrauch und die
Reproduktion stigmatisierender, fremdmachender Narrative stellt ein Abwertungs- und
Ausgrenzungsinstrument dar, wodurch strukturelle Benachteiligung legitimiert werden kann.
Durch die Festschreibung kultureller Gegensédtze, wie sie in der islambezogenen
Berichterstattung der Osterreich und Co. zu beobachten war, werden also Angste und
Vorurteile in der nicht-muslimischen Bevolkerung geschirt, wodurch ,,Rassismen sehr gut
greifen und wirkmachtig werden® (Abuzahra in Marbacher 2020) kénnen. Die Feminist*innen
machen dabei darauf aufmerksam, dass (antimuslimische) Rassismen sich nicht nur anhand von
,abwertender Sprache“ (Abuzahra 0.J.) gegeniber muslimischen und anderen als ,fremd*
markierten Menschen &ufert, sondern sich auch ,,zu einem realen Zustand in Form von
Ausschluss vom Arbeits- und Wohnungsmarkt“ (ebd.), sowie in Form von kdrperlichen
Ubergriffen manifestieren kann. Vor allem Asma Aiad und Amani Abuzahra stellen heraus,
dass Muslim*innen in Osterreich, aber auch andernorts nicht nur unter einem erschwerten

Zugang zu gesellschaftlich wichtigen Ressourcen leiden, sondern dass sie sogar um ihre
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korperliche Integritat firchten missen, wie das Attentat in Christchurch (2019) gezeigt habe.
Schuld an dieser grauenhaften Tat, sei eine spalterische Politik, sowie ,,Jahrzehnte[...] voller
tendenzidser, rassistischer, islamfeindlicher Berichterstattung* (Aiad 2019a), die Aiad zufolge
so auch in Osterreich vorzufinden ist (vgl. ebd.).

Die Feminist*innen zeigen also auf, dass die im dominanten Diskurs verwendeten Narrative, in
denen eine ,kulturelle[...] Identitdt (Abuzahra in Marbacher 2020) sich vor allem Uber die
Distanzierung zu den vermeintlich ,Fremden® formiert, verheerende Auswirkungen auf
Muslim*innen und andere Marginalisierte haben kann. Aufgrund dieser Wirkméchtigkeit des
medialen und politischen Diskurses rufen die muslimischen Feminist*innen die
Mainstreammedien dazu auf, bewusster mit den Narrativen umzugehen, von denen sie
Gebrauch machen (vgl. Abuzahra in Marbacher 2020). Anstatt VVorurteile und ,,bereits erzihlte
Konstrukte* (ebd.) unreflektiert zu reproduzieren, bis ,,sie zur angenommenen Wahrheit* (ebd.)
werden, ,.braucht [es] eine Erzdhlung, in der sich jede*r wiederfindet [und] die Menschen nicht

auf einzelne Identitdtsmerkmale reduziert (Abuzahra in Marbacher 2020.).

Sie fordern daher ein neues Narrativ ein, in dem Muslim*innen nicht nur als vollwertiger
Bestandteil der 6sterreichischen Gesellschaft angesehen werden, sondern in dem auch Platz fiir
eigene Inhalte und Anliegen ist. Denn wie sich herausgestellt hat, ist der aktuelle Islamdiskurs
auf ein paar wenige, meist negativ konnotierte Themen beschrankt, wodurch den
Feminist*innen haufig die Mdglichkeit genommen wird, selbst gewéhlte Themenschwerpunkte
zu setzen. Im Rahmen von offentlichen Veranstaltungen werden sie also hdufig dazu
aufgefordert, zu bestimmten, meist kontroversen Themen Stellung zu beziehen, ,,obwohl das
nichts mit dem Anlass [ihrer] Anwesenheit zu tun hat*“ (Abuzahra in Marbacher 2020). Dabei
prangern sie an, dass ihre Inhalte und ihre Expertise in den Hintergrund treten, ,,[w]enn [...]

von [ihrem] Sprechen nur noch ein Widersprechen bleibt* (ebd.).

Bei der Durchsicht des Materials wurde allerdings deutlich, dass die untersuchten Vereine und
Feminist*innen sich ,nicht vom rassistischen Diskurs aufhalten lassen, sondern zeigen
[wollen], dass Bewegung und Fortschritt mdglich sind“ (MJO 2020). Sie sind entschlossen,
,ohne fremdbestimmte und aufgezwungene Themensetzungen [ihre eigenen] Anliegen zu
definieren” (ebd.). Anstatt sich beispielsweise mit wiederkehrenden Diskussionen (ber das
Kopftuch zu beschiftigen, wollen sie ,,dariiber reden, dass Frauen in der Gesellschaft mehr zu
sagen haben, [sie mOchten] liber Frauen in Aufsichtsriten [...] als Professorinnen [...], als
Politikerinnen sprechen® (Klcikgoél in Sator 2018). Anstatt eine ,,Ablenkungsdebatte auf
Kosten muslimischer Frauen* (vgl. ebd.) zu fuhren, bemihen sie sich produktive Vorschlage
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und Verbesserungsmalnahmen einzubringen, um der bestehenden Benachteiligung von
Frauen* in der Gesellschaft den Kampf anzusagen. Die Feminist*innen legen den Fokus dabeli
nicht nur auf Frauen*forderungsprogramme, durch die (muslimischen) Frauen* ein
wirtschaftlich unabhéngiges und selbststdndiges Leben ermdglicht werden soll, sondern sie
nehmen auch die ,muslimischen Communities‘ in die Pflicht, ihren Teil zu einem positiven
Wandel beizutragen. Neben einer kritischen Reflektion von tradierten Geschlechterrollen, rufen
sie muslimische Manner* dazu auf ihren weiblichen Familienangehdrigen in ihrer Entwicklung
und ihrem Werdegang eine Unterstiitzung zu sein (vgl. MJO 2020). Doch nicht nur in der
familidren Sphére sehen die Feminist*innen Verdnderungsbedarf, sondern auch innerhalb
religioser Einrichtungen muss Frauen* zukiinftig ,,mehr Platz und Stimme gegeben® (MJO
2020) werden. Die Feminist*innen weisen darauf hin, dass ,,vieles von der Ungleichheit und
Diskriminierung im Familienleben und in der religiosen Sphéire theologisch argumentiert®
(Kicukgol 2018a: 93f.) wird. Um diesem Problem zu begegnen, treten Dudu Kiiciikgdl sowie
die Muslimische Jugend Osterreich fiir einen islamisch-feministischen Zugang ein: Dabei
setzen sie auf die ,,Wiederherstellung weiblicher, theologischer Gelehrsamkeit™ (Kiicukgol
2018a: 93f.), sowie auf ,,eine geschlechtergerechte und emanzipatorische Perspektive® (MJO
2020) auf die ,religiosen Quelltexte [und] deren Interpretationen“ (ebd.). Mithilfe einer
geschlechtersensiblen Lesart der islamischen Texte, kénnte ein progressiver Wandel von innen
heraus angestoflen werden, anstatt, wie im dominanten Islamdiskurs iiblich, die ,,muslimische

Community [...] von oben herab zu [belehren]* (Kiciikgol 2018a: 94).

AbschlieRend muss also festgehalten werden, dass die muslimischen Feminist*innen sich zwar
nicht vom hegemonialen, dsterreichischen Islamdiskurs beirren lassen wollen, ihnen und ihrer
Arbeit durch die darin transportierten antimuslimischen Narrative jedoch kontinuierlich Steine
in den Weg gelegt werden. In den vielzdhligen Beitrdgen der Feminist*innen wurde deutlich,
wie dringend es neuer Narrative bedarf, die nicht langer auf der Exklusion gewisser, meist
marginalisierter Menschen(gruppen) basieren. Daher appellieren sie an die Mainstreammedien
mit dem Status quo zu brechen und nicht weiter die single story vom Islam und von
Muslim*innen undifferenziert aufrechtzuerhalten, sondern stattdessen Narrative zu schaffen,
die auf Diversitat und Vielfalt basieren. Am besten kann dies gelingen, wenn diejenigen, die
bisher die Macht inne hatten, um Geschichten zu erzdhlen und zu pragen, ,,das Mikrofon
weiterreichen und diejenigen zu Wort kommen [...] lassen, die bisher eher wenig gehort
wurden® (Marbacher 2020). Denn Geschichten sind wichtig. ,,Geschichten wurden benutzt, um
zu enteignen und zu verleumden, aber sie kénnen auch genutzt werden, um zu bestérken und

zu vermenschlichen (Adichie 2009).
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der Geschichte und der
Kultur; ,brauchen weder

06.02.2020

Heute.at

Bericht

Welt

Nigab-Gefangene feiert ihre
Freiheit in Bikini

Flucht einer 18-jahrigen vor
saudischer Familie

Saudi-Araberin fliichtet vor
ihrer saudischen Familie nach
Kanada, da sie vom Islam
abgekehrt ist und nun um ihr
Leben flrchtet. Sie erhalt
Zuspruch auf Instagram auf ein
Bild im Bikini

Flucht vor saudischer Familie,
Freiheit

Instagram: "Vom Zwang,
schwarze Laken tragen zu
missen und von Mannern
kontrolliert zu sein, bis hin zur
Freiheit." Heute: heute scheint
die 19-jahrige glicklicher zu
sein als jemals zuvor

20.02.2018

Heute.at

Bericht

Multimedia

So weltlich waren muslimische
Lander friher

Feste im Iran, Anatolinnen ohne
Kopftuch: Eine Facebook-Seite
zeigt, wie entspannt Alltag in
muslimischen Landern einmal
war.

Facebook Seite: Before Sharia
spoiled everything

Bild von Mannern und Frauen in
entspannter Stimmung; Bild von
betenden Muslimen

Griinder der FB Seite mochte
zeigen, dass es v.a. in den 60er
und 70ern sehr viele sakular
eingestellte Menschen im Nahen
Osten gab;

Sakularitat, europaisch, 60er
Jahre, Naher Osten

,Die Frauen mussen sich in der
Offentlichkeit verschleiern,
Alkohol ist tabu und freiziigige
Lebenslust sucht man vergebens”
,Eine iranische Familie aus den
1970er-Jahren in den
Sommerferien unterscheidet sich
in ihrem Kleidungsstil in nichts
von einer Familie aus Europa“
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05.07.2019

Heute.at

Bericht

Politik

,Hinter Forderung versteckt sich
politischer Islam“

Geht es nach dem Politbiindnis
"Soziales Osterreich der Zukunft"
haben Méanner im Bad bald
ausgeplanscht. OVP-Generalsekretar
Karl Nehammer Gbt an der
Bewegung nun scharfe Kritik

SOZ fordert ein reines Frauenbad in
Wien

Nehammer bezeichnet die neue
Partei SOZ als Partei des politischen
Islams

Schwimmbad fiir Frauen*,
politischer Islam,
Migran*innenpartei

,Vertreter der neuen
Migrantenpartei und ihrer
Vorganger-Organisation tummelten
sich in Erdogan-Lobbyorganisationen
wie der 'Union Europaisch
Tarkischer Demokraten'

"So absurd Forderungen wie eigene
Schwimmbader fir Frauen auch
klingen mogen, dahinter versteckt

04.01.2019

Heute.at

Bericht

Multimedia

Aktivistin will Hijab feiern;
Musliminnen begehren auf

Die US-Aktivistin Nazma Khan ruft
alljahrlich den "World Hijab Tag" aus.
Mit einer Hashtag-Aktion wollte sie
beweisen, dass Frauen mit Kopftuch
nicht unterdrickt sind.

ttfreein hijab Aufruf bei Twitter

Twitter Aufruf

Aktivistin ruft Hijab Tag aus und
bekommt daflir negative Reaktionen
von Frauen aus autoritaren Regimen

Hijab, Kopftuch, islamische Lander

"Ich bin nicht frei im Hijab! Hort auf,
Unterdriickung zu etwas Gutem zu
verklaren."



Quellen

Kollektivsymbolik

Normalismen

Auffalligkeiten

Wer spricht?
Interviews?
URL Link

Kasernen noch Soldaten des
Islam“

Aussagen von Viral, Hofer
etc.

Minarette, roter Teppich fur
Muslime (als Symbol der
Besserbehandlung)

Islam wird von FPO als
gewaltvoll dargestellt;
Ereignisse im Nahen Osten
werden mit Osterreich
gleichgesetzt

FPO Hofer und Darmann;
Umit Vural
https://www.heute.at/s/-
zumindest-in-jedem-
bundesland-eine-moschee--
48721537

Bikini als Zeichen von Freiheit,
Nigab als Zeichen von
Unfreiheit und Unterdriickung
Nigab und Islam als Zeichen
von Unfreiheit; Bikini und
Kanada als westliche Welt
bedeuten Freiheit; Abkehr vom
Islam als Tor zur Freiheit

Heute.at berichtet Giber Frau

https://www.heute.at/s/nigab-
gefangene-feiert-ihre-freiheit-
in-bikini-44200428

10. Anhang

Facebook Seite

Alkohol, Minirock vs.
Kopftuch/Schleier

Europa bzw. der Westen ist
modern, locker, ausgelassen;
Heutige arabische Welt wird als
konservativ, unfroh, verbittert
dargestellt

Facebook Seite ist sehr unkritisch

und einseitig; es sammeln sich
sehr viele Menschen dort mit
antimuslimischen Positionen

https://www.heute.at/s/so-
weltlich-waren-muslimische-
lander-fruher-52117803
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sich knallharter politischer Islam.
Frauen sollen aus der Offentlichkeit
verdrangt werden."

Politischer Islam

Es werden keine Quellen fir die
Aussage, dass SOZ dem politischen
Islam angehort, angefihrt

Nehammer

https://www.heute.at/s/-hinter-
forderung-versteckt-sich-politischer-
islam--
58467939#Echobox=1562330671

Twitter

Hijab als Zeichen der Unterdriickung

Hier wird nicht wesentlich
unterschieden zwischen autoritaren
Regimen und Landern mit
Religionsfreiheit

https://www.heute.at/s/aktivistin-
will-hijab-feiern-musliminnen-
begehren-auf-59215658
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Oesterreich
Talk Runde
Politik

Im OE24 TV Gesprach
Marcus Franz: ,,Wiener Vater tarnen Téchter mit Kopftuch”

?

Videoausschnitt

Aus Angst vor aggressiven Anmachen wiirden Vater ihre
Tochter* mit Kopftuch tarnen, damit diese nicht als
Osterreicherinnen* erkannt wiirden

Mannliche Migranten, Sexuelle Belastigung, Kopftuch

,Die werden anders angemacht als wir es hier gewohnt sind
mit unguter Aggressionshaltung. Und die Madchen, die jungen
Frauen, und auch die alteren Frauen, flirchten sich ganz
einfach”

Angebliche Aussagen von Bekannten

15. Bezirk als Problembezirk, Migranten werden als aggressive
Triebgesteuerte dargestellt

Marcus Franz

https://www.oe24.at/oesterreich/politik/marcus-franz-
wiener-vaeter-tarnen-toechter-mit-kopftuch/366121056
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Oesterreich

Bericht

Welt

Lehrerin emport:

,Schiiler lehnen westliches Denken ab“

Deutsche Lehrerin schreibt einen Gastbeitrag fir
EMMA
Muslimische M&dchen* im Klassenzimmer

Lehrerin an einer Brennpunktschule im Ruhrgebiet
klagt dartiber, dass Schiilerlnnen westliches Wissen
ablehnen und stattdessen nur an islamische Lehre
glauben

,Brennpunktschule’, Islam, westliche Lehre

Evolutionstheorie abgelehnt: , Die muslimischen
Schiler hatten darauf bestanden, dass "Allah die Welt
erschaffen hat und basta".” ,Kinder -mit Abstrichen-
integrierbar”

Gastbeitrag in EMMA von Lehrerin
Westliches Denken= Wissenschaft, Moderne;
islamisches Denken= Tradition, Riickstandigkeit

Muslimische Schiler*innen seien nur schwer
integrierbar;

Anonyme Lehrerin
https://www.oe24.at/welt/lehrerin-empoert-
schueler-lehnen-westliches-denken-ab/329003942
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Quellen

Kollektivsymboli
k
Normalismen

Oesterreich
Bericht
Politik

Schock-Studie

Islam: 44% heilRen Gewalt an Frauen gut

Studie in Graz von Ednan Aslan

Bild von Aslan

Studie befragt mehrheitlich afghanische
Gefluchtete in Graz und befragt sie nach
Einstellungen zu Demokratie,
Fluchtgriinden und Frauen*rechten

Gewalt an Frauen*, Fliichtlinge,
Tradition

»,mehr schiitischen Islam mit, bei dem
laut dem Experten religiose Autoritdaten
eine groRere Rolle spielen wiirden als
beim sunnitischen Islam.“ 44,2 Prozent
hieRen Gewalt an Frauen, die
fremdgehen, gut.”

Studienergebnisse
Islam; Schiiten vs. Sunniten

10. Anhang

Oesterreich

Interview

Welt

Regeln und Sanktionen
gefordert

Islam-Experte erklart, warum
sich arabische Méanner
schwerer integrieren

Interview mit Ahmad Mansour

Bild von Mansour

Mansour sagt, dass sich
arabische Manner mit der
deutschen Kultur schwertun
und dass es deshalb mehr
Regularien brauchte

Kultur, Islam, Manner,
Integration

Hindernisse fur Integration:
,Dazu zahlen die bereits
erwahnten patriarchalischen
Strukturen der Heimatkultur,
Religionsfreiheit,
Antisemitismus und
Meinungsfreiheit.”

Interview
Arabische Manner; Werte

Unterschiedliche
Wertvorstellungen
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Oesterreich
Bericht
Chronik

Studie der Uni Salzburg

59% der Osterreicher haben Angst, dass
Terroristen unter den Muslimen sind

Studie der Uni Salzburg zu Einstellung
gegeniber dem Islam

Vollverschleierte Frau* und Minarett, im
Hintergrund eine Berglandschaft
Ergebnisse einer Studie zur
Islameinstellung werden prasentiert;
Studie zeigt, dass ein groRer Teil der
Osterreicher*innen islamkritisch bis -
feindlich sind

Islamfeindlichkeit, Integration, Vorurteile,
Terrorverdacht

,Fast die Halfte der Befragten ist der
Meinung, dass Muslime in Osterreich
nicht die gleichen Rechte haben sollen
wie Osterreicher.”

Studie
Burka, Minarett

Osterreich
Bericht
Politik

Kritik

Islam: Strolz wart vor Birgerkrieg

NEOS Chef Strolz warnt vor einem
potenziellen Burgerkrieg aufgrund des
politischen Islam

Bild von Strolz

Strolz kritisiert den politischen Islam und
warnt bei Nicht-Beachtung und Nicht-
Einschreiten vor einem blutigen
Burgerkrieg; er fordert stattdessen einen
Islam

Europaischer Pragung

Politischer Islam, Blirgerkrieg,
Demokratiefeindlichkeit

"Kapitulation bedeutet in diesem Fall
mittelfristig Blirgerkrieg. Das ist flir mich
keine zulassige Option. Natirlich braucht es
entschlossene Islamkritik” Islam europ.
Pragung: ,Ich halte ihn fiir die aktuell einzig
realistische Option, uns vor brutalen
Konflikten auf unserem Kontinent zu
schitzen.”

Aussagen von Strolz

Burgerkrieg, politischer Islam

Islam wird als gewaltvoll dargestellt;
europdische Pragung ist das friedliebende
Pendant



Auffalligkeiten

Wer spricht?
Interviews?
URL Link

Mit ,,Islam“ im Titel wird suggeriert,
dass die Studie alle Muslim*innen
betreffe, dabei wurde eine kleine
Gruppe von Gefliichteten befragt;
Positive Ergebnisse fallen herunter,
schlechte Ergebnisse werden noch
schlechter dargestellt

Studie von Ednan Aslan

https://www.oe24.at/oesterreich/politi
k/islam-studie-44-heissen-gewalt-an-
frauen-gut/316869237

10. Anhang

Zusammenfassung des
Interviews weicht vom
Original ab. Manche Passagen
werden dadurch
missverstandlich

Interview mit Mansour

https://www.oe24.at/welt/isla
m-experte-erklaert-warum-
sich-arabische-maenner-
schwerer-
integrieren/367729180
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Es wird eine Burka-Tragerin* dargestellt,
obwohl dies nicht reprasentativ fur
Osterreichische Musliminnen* ist

https://www.oe24.at/oesterreich/chronik
/59-der-oesterreicher-haben-angst-dass-
terroristen-unter-den-muslimen-
sind/399158089

Europadische Pragung wird hier nicht
erldutert; es ist eine leere Floskel, auf die
nicht weiter eingegangen wird; wieso es
wie zum Birgerkrieg kommt, wird auch
nicht erklart

Strolz
https://www.oe24.at/oesterreich/politik/isl

am-strolz-warnt-vor-
buergerkrieg/330676915
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Anhang B: Dokumentenanalyse (eigene Darstellung)

Medium
Titel
Datum
Themen

Inhaltsangabe

Bezug zum

Diskurs

Feministischer
Gehalt

Online Zeitung/ Das Biber
Solidaritat mit den Frauen im Iran
03.02.2018

Kopftuch, Feminismus,

Demonstratives Ablegen des Kopftuchs im Iran wird im
Westen gefeiert: als Zeichen des Muts und der
Emanzipation; Kliciikgol kritisiert diese einseitigen
Solidaritatsbekundungen und erinnert an die iranische
Geschichte, als Frauen* gegen Kopftuchverbote
demonstrierten

,Versteht ihr deshalb, warum ich in all dem Applaus
nicht einfach unschuldige Solidaritat sehen kann?
Wenn noch dazu direkt neben euch die tblichen
Verdachtigen des Islamdiskurses in vorderster Reihe
stehen?”

[Ich] ,werde ich noch einmal klarstellen, was ich
meine, wenn ich gegen ein Kopftuchverbot, aber auch
gegen ein Kopftuchgebot bin: Ich meine damit, dass es
mich als Frau nicht interessiert, was Manner iber
meine Kleidung denken. Ich will nicht, dass Manner mir
oder anderen Frauen Vorschriften tber ihre
korperlichen Grenzen machen. Ich méchte mich weder
aus der Perspektive eines ,,colonial gaze“ noch aus der
Perspektive des ,male gaze“ sehen und erklaren
missen. Ich bin dagegen, dass postkoloniale oder
patriarchale Verhaltnisse als das MaR aller Dinge
gelten. Ich meine damit, dass die Fixierung auf die
Kleidung von Frauen ein Merkmal sexistischer und

Buch: Mehr Kopf als Tuch - Abuzahra

Brauchen wir einen muslimischen Feminismus?
2017; 2. Auflage 2018

Kopftuch; Frauen im Islam, Othering; Vorurteile,
Feminismus; Gleichstellung im Koran

Kuclikgol gibt Einblick in muslimische Feminismen
und erklart warum es muslimischen Feminismus
braucht: Islam hatte Frauen wichtige
Errungenschaften gebracht; diese seien durch ein
allgemeines Patriarchat verschiittet worden

,Einer Untersuchung des Media Tenor Insituts
zufolge sind 80% der Nachrichten Gber den Islam
negativ, oftmals mit Gewalt und Terror verbunden.
Nachrichten Gber unterdriickte, muslimische Frauen
und ihre Bekleidung machen einen wesentlichen Teil
dieser Berichte aus.” S81;

fast ausschlieRlich wird tGber Unterdriickung
berichtet, weshalb ,,das Frauenbild im Islam in den
Kopfen vieler stark verzerrt und von Vorurteilen
gepragt” S.82; = negative Berichterstattung sei
politisch gewollt, da sich der Westen so als
besonders fortschrittlich darstellen kbnne;

,Doch wahrend sich Medien und Politik, rechte
Frauenverteidigerlnnen und sogar manche
Feministinnen immer wieder bzw. immer noch tber
das Kopftuch der muslimischen Frau entriisten, gibt
es eine wachsende Anzahl junger Musliminnen, die
veraltete Stereotype iberwunden haben und in
einer neuen Realitdt leben: junge, muslimische
Frauen und Manner, die gleichgestellt, respektvoll
und in Partnerschaft leben, sich Haus- und
Erwerbsarbeit teilen”S.81

112

Podcast: Erklar mir die Welt

#Erklar mir das Kopftuch, Dudu Kiiciikgol

27.04.2018

Kopftuch, Sexualisierung des weiblichen Kérpers; antimuslimischer Rassismus

Kuclikgol beschreibt weshalb sie personlich das Kopftuch tragt und wie die
Kopftuchdebatte funktioniert und instrumentalisiert wird

Standige Frage, warum frau Kopftuch tragt; Ewig wiederkehrende
Kopftuchdebatten als Ablenkungsdebatten; Kritik an starker Generalisierung
des Kopftuchs in der Offentlichkeit;

»Also dieses stark sexualisierte Frauenbild, das wir auch (iberall sehen, auf
jedem Werbeplakat uns ins Auge springt, das ist eine Sache gegen die ich mich
schon auch ganz bewusst stelle, damit [mit dem Kopftuch]“ Kiiciikgdl in Erklar
mir die Welt (ab Minute 03.55)

»Mein Kopftuch soll nicht mit der Welt kommunizieren.”

,Ich mdchte als Person, als Mensch meine korperlichen Grenzen fiir mich
selber definieren und mich auch nicht vereinnahmen lassen von einer
Gesellschaft, die sehr auf den Konsum von Frauenkdrpern irgendwie
ausgerichtet ist”

als personliche Entscheidung und nicht als Kommunikation mit der AuBenwelt
gedacht; eine jede Frau soll von ihrem Kérper das zeigen was sie mochte;
,Diese Debatten tber Frauenkorper und Frauenkleidung sind ja auch ein
Zeichen flr patriarchale Gesellschaften.”



Wichtige
Aussagen

Kritik

Bilder

Was fordern
muslim.
Feminist*innen?

patriarchaler Gesellschaften ist. Und ich meine, ich
brauche das weder im Iran noch in Osterreich.“

Es ist als ob noch niemand Texte von Kiclikgol gelesen
hatte, ,in denen wir fast schon gebetsmuhlenartig
betonen und wiederholen, dass keine Frau aufgrund
von ,zu viel” oder ,,zu wenig” Kleidung gesellschaftliche
Sanktionen erwarten sollte, dass wir gegen jegliche
Kleiderverordnungen sind, die einer Frau vorschreiben,
wieviel sie tragen darf oder muss.”

Musliminnen die Kopftuch tragen werden nicht
gefeiert: ,Weil wir globale, postkoloniale
Herrschaftsverhaltnisse und Wissenssysteme haben,
die uns pragen und die uns sagen, was Freiheit und was
Unterdriickung im Kontext des Kopftuches ist: Das
Ablegen ist Freiheit und Fortschritt, das Aufsetzen ist
Unterdrickung und Riickschritt.”

Kritik an einer kolonialen Deutung des Kopftuchs: Nur
wer das Kopftuch ablegt gilt als emanzipiert und frei
und wird gefeiert; wer fiir das Recht einsteht ein
Kopftuch zu tragen, bekommt keinerlei
Aufmerksamkeit oder wenn nur negative

Zeichnung von Frau mit Tuch als Flagge

Frei entscheiden, ob ein Kopftuch getragen wird;
Weder durch Manner* noch durch die Politik
verordnet, sollten Kleiderverordnungen gelten;
Ablehnung einer patriarchalen Fixierung auf die
Kleidung von Frauen*;

10. Anhang

»Nach wie vor dominiert in den Képfen das Bild der
armen, unterdrickten, muslimischen Frau —
gebildete, selbstbewusste und emanzipierte
muslimische Frauen und Méanner werden nur selten
und vor allem als Ausnahmen wahrgenommen.” S.81

Kritik am Islambild des Westens; Kritik an westlichen
Feminist*innen;

keine

Unterdriickung im Familienleben wird oft
theologisch argumentiert: deshalb ist die
Widerherstellung weiblicher, theologischer Autoritat
und weiblicher Gelehrsamkeit ein Hauptanliegen
muslimischer Feministinnen (S.93); theologische
Argumente effektiver in der eigenen Community; ,Es
gibt jedoch inzwischen eine neue Generation von
jungen Musliminnen und Muslimen, die alte
Rollenmuster ablehnen und die Benachteiligung von
Frauen als unvereinbar mit ihrer Religion sehen. Sie
sehen Missstande in der muslimischen Community
und lehnen sie durch ihr Islamverstandnis und ihre
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Gegen die Dichotomie von Kopftuch= Unterdriickung und kein Kopftuch =
Modern und gerechte Rollenverteilung;

»lch will das junge Méadchen sich mit Technik beschéftigen und vor allem mit
Geld, mit Wirtschaft beschaftigen. Und dass sie sich im Klaren dessen sind,
dass wir nicht in den 60er Jahren und 50er Jahren leben.” Mit allen jungen
Frauen muss Uber wirtschaftliche Unabhangigkeit gesprochen werden

»Mich kotzt eigentlich an, [...] dass man Frauen vorschreiben méchte, was sie
anziehen sollen und was sich sozusagen fiir eine Frau gehort und was sich
nicht gehoért. Und was ich Giberhaupt nicht verstehe, ist dass die Menschen
nicht checken, dass es ja total dhnlich ist wie die Diskussion vor 20, 30 Jahren,
ob eine Frau einen Minirock tragen darf oder nicht. Und da denk ich mir,
offensichtlich haben die Menschen aus den Debatten nicht wirklich was
gelernt, weil sonst wiissten sie, dass wir Frauen keine Vorschriften in Bezug
auf ihre Kleidung machen wollen. Und wenn eine Frau einen Minirock tragt
keine Ubergriffe befiirchten muss, und dass eine Frau die vielleicht mehr
bedeckt als andere, auch keine Ubergriffe befiirchten sollte.”

,und was mich so ziemlich anfeit ist, dass sie in regelmaRigen Absténden
kommen, alle 3 bis 5, 6 Monate haben wir eine Kopftuchdebatte, und ich
finde das einerseits ermudend, und ich finde das ist so eine Taktik um von
anderen Themen abzulenken”

Kopftuch mit Abstand das frauenpolitische Thema; ,Hier kommt zum Beispiel
raus, dass muslimische Frauen, die eben sichtbar muslimisch sind, durch ihr
Kopftuch, auch die meisten Ubergriffe erleben und erfahren”

Kein Dialog mit der Community; Es wird zu viel in das Kopftuch
hineininterpretiert; Forderung: junge Frauen* leiden an sexuellen Ubergriffen,
deswegen braucht es mehr Burschen*arbeit

keine

anstatt wirklich wichtige Themen wie Chancengleichheit, hdusliche Gewalt,
Lohnangleichungen etc. zu diskutieren, werden wir von diesem Thema
aufgehalten: , Als Frau mochte ich tGber diese Themen reden. Ich mochte
dartiber reden das Frauen in der Gesellschaft mehr zu sagen haben, ich
mochte Uber Frauen in Aufsichtsraten sprechen, ich mochte tUber Frauen als
Professorinnen sprechen, als Politikerinnen sprechen und stattdessen werden
wir die ganze Zeit aufgehalten mit dem Kopftuch. Das ist offensichtlich {...)
eine Ablenkungsdebatte auf Kosten muslimischer Frauen.” ,,Wer es wirklich
ernst meint, irgendwas muslimischen Frauen zu Liebe zu tun, der redet nicht
Uber ihre Kleidung, sondern gibt ihr alle moglichen Moglichkeiten, jeden
Support, versucht sie in der Schule gleich zu behandeln, gibt ihr die
Moglichkeiten wie allen Madchen auch und unterstitzt sie darin selbststandig



Selbstverstindnis

Quelle:

,Natdirlich haben die Frauen im Iran meine volle
Solidaritat. Meine Solidaritat haben alle Frauen, die
Uber ihre kérperlichen Grenzen selber entscheiden
wollen.” = Selbstbestimmung

https://www.dasbiber.at/blog/solidaritaet-mit-den-
frauen-im-iran

10. Anhang

Lesart der islamischen Texte ab. Sie setzen sich
religios begriindet fir Frauenrechte und

Gleichstellung ein. Genau das macht ihre Starke aus:

..“S.94

,Ich glaubte an Gott, aber ich glaubte nicht daran,
dass das Seine Gerechtigkeit war. Ich war als
Muslimin nicht bereit, religits argumentierte
Schlechterstellung und damit auch
Entmenschlichung zu ertragen.” S.94

Abuzahra 2018: Mehr Kopf als Tuch
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zu werden und wirtschaftlich unabhangig zu werden. Und das passiert nicht
durch ein Kopftuchverbot in der Schule, in der Uni, oder im Berufsleben. Ganz
im Gegenteil, das ist absolut kontraproduktiv.”

,und ich frag mich auch warum dann solche Empfehlungen und Ratschlage
vollig ohne Dialog mit uns, mit den Frauen die in der Community aktiv sind,
passiert. Wie wissen ja auch was die Probleme in der Community sind, wir
sind auf derselben Seite. Wir wollen ein selbstbestimmtes Leben fir alle
Frauen.”[...] Ich brauche den Unterton nicht, dass mir jemand wohlwollend
zugestimmt ist, wenn am Ende die Hoffnung besteht, dass ich mich den
Vorstellungen anpasse”

»lch méchte Gleichstellung nicht, damit am Ende das rauskommt, was ich
gerne hab fir sie, sondern damit am Ende diese Menschen ein
selbstbestimmtes Leben fuhren.”
https://erklaermir.simplecast.com/episodes/7-erklar-mir-das-kopftuch-dudu-
kucukgol-1b70b2c6



Person

Resort/Sparte

Inhaltsangabe

Bezug zum
Diskurs

Feministischer
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Wichtige
Aussagen

Asma Aiad
Blog dieAsmaah

Islamfeindlichkeit ist todlich! //

21.03.2019
Blog: Gedanken
Attentat in Christchurch; Antimuslimischer Rassismus

Aiad dulRert sich zu den Attentaten in Christchurch,
bei der ein White Supremacist mehrere Moscheen
attackierte und 51 Menschen totete.

,Das Massaker in Christchurch begann nicht mit den
Kugeln einer Waffe. Das Massaker begann mit
Jahrzehnten voller tendenziGser, rassistischer,
islamfeindlicher Berichterstattung. Und diese
Berichterstattung findet auch in Osterreich statt.
,,Es muss Schluss sein mit Islamfeindlichkeit JETZT!

Es muss Schluss sein mit Rassismus JETZT.

Wer Hass sat, wird Gewalt ernten und diese Gewalt
bedroht uns alle. Das Attentat in Neuseeland mussen
wir als Anlass nehmen, um lber den tief
verwurzelten Rassismus in unserer Gesellschaft zu
reden. Denn was unsere Politikerinnen heute an Hass
und Hetze predigen, ist was morgen von solchen
Terroristen und Faschisten in Taten umgesetzt wird.“

»Solange unsere Politik nicht Politik fuir alle
Menschen in unserem Land macht und solange
unsere Politik nicht aufhért zu spalten und zu
entmenschlichen, solange werden wir hier stehen.”

10. Anhang

Asma Aiad
Instagram Blog dieAsmaah/ Youtube

First Make-Up & Hijab Tutorial - Die Medien sind
schuld!

20.02.2018

Stereotype, Selbstdarstellung

Aiad fordert muslimische Frauen* auf, prasenter zu
sein, um ihre eigenen Sichtweisen aufzuzeigen und
somit herkdommlichen Klischees entgegenzutreten
Aiad zeigt die Vielzahl an Stereotype lber
muslimische Menschen in Osterreich auf: iber den
Islam, Uber Frauen* im Islam etc.

»Ich komme von einer gesellschaftlichen Gruppe, die
glaube ich nicht mehr missreprasentiert sein kann,
beziehungsweise falsch dargestellt, einseitig
dargestellt werden kann. [...] Wir kenne das alle:
Muslime sind gefahrlich, ihre Frauen sind
unterdrickt, Auslander sind kriminell, Fliichtlinge
wollen nur unser Sozialsystem ausbeuten [...]“.

Sprechen fir sich selbst; Aufruf zu Engagement

Gegenstimmen gegen den vorurteilsbehafteten
Diskurs: ,,Es ist noch immer nicht laut genug [...], um
unsere Vielfalt zu zeigen, um unsere Sicht zu zeigen,
um ein selbstbestimmtes Bild tiber uns zu zeigen”
Wenn es darum geht unsere Realitdt zu zeigen

Es gibt auch in Osterreichs einige coole Blogs, Seiten,
Personlichkeiten, die sich darum bemuhen tber ihre
marginalisierten Communites zu sprechen und iber
die Communities ein reales Bild zu zeigen [...]
Abgeldst von diesen klischeehaften Darstellungen.
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Asma Aiad
Podcast: Ein Leben redet mit c. Freude

Bin ich Rassist? Mit Asma Aiad

11.10.2020

Rassismus; Salam Oida; Sichtbarkeit; Reprdsentation;
Intersektionalitat

Aiad spricht mit C. Gber ihr Leben, tGber ihre Karriere und vor allem
tiber Alltagsrassismus in Osterreich; Asma ruft zum Aktivismus auf,
jeder muss sich beteiligen

Antimuslimischer Rassismus im Wahlkampf flihrt zu Diskriminierung
im Alltag; rassistische Berichterstattung

Aufruf zu gemeinschaftlichem Engagement gegen Rassismus; Auch
nicht betroffene Menschen sollten derartige Infos teilen, um andere
Zielgruppen zu erreichen

Rassismus mit Unmenschlichkeit, zeigt sich daran, dass Osterreich
nicht handelt, wenn Fliichtlingslager brennen und zeigt sich am
Wahlkampf; Osterreich sollte aus der Geschichte lernen;

Kampf gegen Rassismus kann nicht nur von Menschen getragen
werden, die selber von Rassismus betroffen sind; Jeder muss bewusst
etwas gegen Rassismus tun; Privilegien miissen genutzt werden, um
sich gegen Rassismus einzusetzen; Aufruf Gesetze zu implementieren,
die Menschen vor Rassismus schiitzen; Auftrag schon in der Schule
mit Vielfalt umzugehen



Rassismus in den Medien und in der Politik fuhrt zu
Islamfeindlichkeit

keine
Selbstbild/ -

verstddnis

https://www.asmaaiad.com/bloggedanken/blog-
post-title-one-d2z86

10. Anhang

Kritik an mangelnder Reprasentation von
Muslim*innen in Osterreich; aber auch Kritik an
mangelnder Teilhabe und mangelndem Aktionismus
von Muslim*innen in den Medien etc.

Video von Aiad

Aiad mdchte selbstbestimmt ihre eigene
Lebensrealitat zeigen
https://www.youtube.com/watch?v=6FNZvyAnOMw
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Kritik an mangelnder historischer Bildung und an mangelnder
Auseinandersetzung mit Rassismus und Kolonialismus in Osterreich,
der zu einer Fortsetzung von Rassismus fihrt

keine

Spotify



10. Anhang

Person Asma Aiad Asma Aiad
Die Presse; Interview Erich Kosina, Eva Walisch Blog die Asmaah
Titel Junge Musliminnen erzahlen: ,Fiir mich war das Kopftuch ein Das hier ist kein Kopftuch!

Sichtbarwerden”

21.01.2020 o.J.

Resort/Sparte Projects -

Themen Kopftuchverbote, Diskriminierung Kopftuch

Inhaltsangabe Aiad und andere Muslim*innen duRern sich zu dem von der Regierung Aiad macht ein Fotoprojekt, in dem eine Frau* ihren Kopf mit unterschiedlichen Dingen verhiillt. Es
beschlossenem Kopftuchverbot von Madchen in der Schule handelt sich um Periicken, Zeitungen, Nonnengewand etc. Sie mochte damit zeigen, dass es vielfaltige

Arten gibt seine Haare nicht zu zeigen, aber dass lediglich das Kopftuch so viel Aufsehen und
Aufmerksamkeit erregt.

Bezug zum ,Es ist keine Diskussion auf Augenhohe” [...] ,Nicht ich komme zu Wort, ,Das war die Inspiration meiner Arbeit , Das hier ist kein Kopftuch.” Das Kopftuch muslimischer Frauen

Diskurs sondern lauter selbsternannte Experten, die mir ihren Lebensstil aufzwingen  steht zu taglichen Diskussion zwischen Verboten, Zwangsbefreiungen und Fremdzuschreibungen.”
wollen.”

Feministischer Die Debatte um ein mogliches Kopftuchverbot fiir Lehrerinnen ist fur Aiad »Egal in welcher Form es wahrgenommen, beschrieben oder behandelt wird, es bleibt nicht die

Gehalt der Beweis, worum es wirklich gehe — nicht um Frauen*rechte, sondern Selbstdefinition muslimsicher Frauen, die so verschieden sind wie die Definitionen selbst. In Zeiten, wo
Macht. , Solange muslimische Frauen als Putzfrauen angestellt waren, hatte muslimischen Madchen Bildung verwehrt wird, weil sie Kopftuch tragen und kopftuchtragenden Frauen
niemand ein Problem damit. Jetzt, wo sie Lehrerinnen und Richterinnen ein Arbeitsverbot erteilt werden soll, mdchte ich mich in meiner Arbeit damit beschaftigen was ein
werden mochten und den Mund aufmachen, haben alle ein Problem damit.“  Kopftuch tatsachlich sein kann und méchte hinterfragen was ein Tuch oder andere Gegenstande am
Man behaupte, mit dem Kopftuchverbot Frauen starken zu wollen und Kopf ausschauen kann. Warum sind andere Formen von Kopfbedeckungen in unserer Gesellschaft kein
drénge sie gleichzeitig in die Abhangigkeit. ,Das Kopftuchverbot fur Thema und aus anderen wird ein riesen Thema gemacht?“
Lehrerinnen ist ein Arbeitsverbot.”

Wichtige »lch finde es komisch, dass man denkt, Madchen damit zu starken.” ,Das

Aussagen Verbot ist ja selber ein Zwang. Wie will man jemanden mit Zwang befreien?“

m Kritik an einseitigen, wiederkehrenden Debatten, die Frauen* Kritik an starren Kopftuchdebatte, die immer wiederkehrend ist
Selbstbestimmung nehmen
keine Bilder von einer Frau* mit verschiedenen Kopfbedeckungen

Was fordern Selbstbestimmung, Recht auf freie Kleiderwahl

muslim.

Feminist*innen?

Aiad mochte selbstbestimmt ihre eigene Lebensrealitat zeigen

https://www.diepresse.com/5755596/junge-musliminnen-erzahlen-fur- https://www.asmaaiad.com/projekte/das-hier-ist-kein-kopftuch

mich-war-das-kopftuch-ein-sichtbarwerden
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Medium
Titel

Datum
Resort/Spar
te

Themen

Inhaltsanga
be

Bezug zum
Diskurs

Feminist-
ischer
Gehalt
Wichtige
Aussagen

Mehr Kopf als Tuch
Mein anderes Europa
2017; 2. Auflage 2018
Kapitel im Buch

Othering; Fremd vs. Eigen; Kdmpfe um
Zugehorigkeit; Angst vor dem Fremden;
Orientalismus

Abuzahra stellt ihr Buch vor und wird gefragt, ob
sie nicht eher ihre , eigene Gemeinschaft”
kritisieren solle, statt Europa/Osterreich;
Abuzahra erwidert, dass O. und Europa ihre
Gemeinschaft sind

Muslim*innen als Grenzgangerinnen: ,,Denn
obwohl sie sich verbunden fiihlen, sich in der
Mitte der Gesellschaft wahrnehmen, kann es
durchaus sein, dass sie in der medialen und
politischen Debatte am Rand der Gesellschaft
verortet werden.” S.26 Erfahrungen der
Fremdverortung

,Der Diskurs Gber die muslimische Frau ist dabei
einseitig gepragt. Stereotypen und
Verallgemeinerungen wirken omniprasent in der
Diskussion rund um die Frau. Diese Konstruktion
,der Muslimin“ wird oftmals aulRerhalb des
Zugehorigkeitsspektrums Europas
verortet.“S.28f.

Kritik Gben; fiir sich selbst sprechen

,widerspreche ich auch dieser Unterteilung, die
den Anschein erwecken soll, es stiinden sich zwei
geschlossene Pole gegeniber: ,, die MuslimIn
versus ,die EuropderIn®, oder ,der Islam“ versus
,der Westen“. Muslimlnnen erachten sich als
vitaler Bestandteil Europas: eingesessen oder
zugewandert, verbunden aufgrund der Tatsache,

10. Anhang

Basma Online-Magazin
Basma im Gesprach mit Amani Abuzahra
29.05.2019

Buch von Abuzahra; Selbstwahrnehmung; Vorurteile

Basma und Abuzahra sprechen tiber Vorurteile, das Kopftuch und
Selbstwahrnehmung

,,Sie habe besonders durch ihre Medienarbeit gelernt, dass man als
Muslimin mit Kopftuch, sehr schnell bestimmte Bilder hervorrufe, dagegen
versuche sie verbal anzugehen. , Das natdrlich nicht nur in Bezug, zu meiner
Person®, sagt Amani, ,sondern weil es ein generelles Problem ist — ein
gesellschaftliches Problem. Das versuche ich halt zu kritisieren.” Frauen
empowern und abseits der immer wiederkehrenden Debatten um das
Kopftuch, lohnt sich ein Blick in das Buch ,Mehr Kopf als Tuch”. Insgesamt
thematisieren elf Frauen unterschiedliche gesellschaftliche und private
Herausforderungen rund um Themen wie Familie, muslimische Identitdten
oder die Integrationsfragen.”

,Ich finde namlich, dass — besonders im deutschsprachigen Raum —
momentan eine Atmosphdre herrscht, wo man sehr stark auf ein Stiick Tuch
reduziert wird.”

,ES geht nicht nur um eine gewisse positive Darstellung, sondern auch um
die Perspektive der Normalitat. Eine Perspektive, um Teil der Gesellschaft zu
sein, sodass auch die eigenen Geschichten Platz haben im Buchhandel. Dass
es eben kein Minderheitennischenbuch ist, sondern dass es ihnen die Kraft
gegeben hat.”
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ZARA

Wenn Hass blendet
Kein Datum
Kolumne

Rassismus; Kopftuch; Othering; ,,Fremden“hass

Ein Betrunkener sagt zu einer Nonne, dass man ihr das Tuch
auch noch verbieten wird. Sein Hass richtet sich eigentlich
gegen das muslimische Kopftuch, doch er ist so verblendet,
dass er diese Geflihle nicht mehr differenzieren kann. Die
Nonne wird auf ein Tuch reduziert, ebenso wie das sonst
den Musliminnen* geschieht.

,Dementsprechend wird die Nonne auf ein Tuch reduziert,
namlich jenes Tuch, das aufgrund des Diskurses *tber* die
Muslimin* als bose gebrandmarkt wurde.“

»Angste werden gegen ,, Fremde” geschiirt. Fremd sein ist
aber relativ. Wer fremd ist und wer fremdgemacht wird,
unterliegt einem diskursiven Prozess, der oftmals von
Populist*innen vorangetrieben und von Medien,
struktureller Ungleichbehandlung und schweigender
Zivilbevolkerung unterstiitzt wird.“

,Die Abgrenzungsmechanismen in Form von Ubergriffen und
abwertender Sprache treffen primar Menschen, die ohnehin
schon am Rand der Gesellschaft verortet werden. Diese
Verortung manifestiert sich dann zu einem realen Zustand in
Form von Ausschluss vom Arbeits- und Wohnungsmarkt.
Muslim*innen beispielsweise haben aufgrund des
antimuslimischen Rassismus erschwerten Zugang zu diesen
Ressourcen.”



Kritik

Bilder
Selbstbild

Quelle

dass hier der Geburtsort liegt oder sie hier
sozialisiert sind.“ S.26

,Wem ,gehort” Europa, wer wird als zugehorig
erachtet, wer als fremd und wer bleibt aufRen
vor?“

Sie macht aufmerksam auf die Konstruktion des
Anderen; auf Kdmpfe um Zugehorigkeit und
Identitat; Migrationsgeschichte wird oft einseitig
und negativ dargestellt; anstatt eine neue
Erinnerungskultur zu schaffen, die andere
Narrative zulasst. Vgl. S.29ff.

Buch: Mehr Kopf als Tuch

10. Anhang

Kritik an Vorurteilen in der Gesellschaft; Kritik an Reduktion auf das
Kopftuch

,Ich glaube, der erste Punkt ware das Selbstbild zu @ndern. Das Selbstbild im
Sinne von, sich selbst zu reflektieren; wie verstehe ich mich selbst? Gibt es
gewisse Denkmuster, die mich einschranken, die mir vielleicht Wege
versperren? Das muss sich dndern. Dass bevor wir etwas probiert haben, zu
sagen, das bringt nichts.”

,und ich glaube dieses Selbstbild bedeutet fiir mich, wenn man eine
gefestigte Realitat hat und dann wird man auch handlungsfahig und
handlungsmachtig. Das ist ganz wichtig, dass wir uns das nicht nehmen
lassen. Bei all den negativen Dingen, die passieren. Bei all den Vorurteilen,
denen wir begegnen, das ware fiir mich der erste Ansatz. Der andere Ansatz
ist aber auch, sich zu vernetzen. Zu sehen, dass wir in einem Kampf
eigentlich nicht alleine sind. Weil wir Musliminnen und Muslime sind nicht
die einzigen, die diskriminiert werden oder Ressentiments ausgesetzt. Es
gibt noch viele andere Minderheiten, sodass man sich miteinander
vernetzen soll, miteinander solidarisiert und gemeinsam versucht die
Gesellschaft zu verandern.”
https://basmamagazine.com/2019/05/29/basma-im-gespraech-mit-amani-
abuzahra/
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Kritik an Diskurs, der blinden Hass schiirt

Foto von Abuzahra

https://zara.or.at/de/wissen/aktuelles/n/kolumne/bn32uKm
jA/Wenn_Hass_blendet



Medium
Titel

Datum
Resort/Sparte
Themen

Inhaltsangabe

Position der
Sprecherin
Bezug zum
Diskurs

Feministischer
Gehalt

Rap Song
Da Boss

2019
Feminismus, Rassismus

Esra rappt iber migrantische Frauen* in der Rap
Szene, aber auch Uber gesellschaftliche Stereotype
Uber Migrant*innen

,Bin der Boss in der Gang”

,Frauen mit Kopftuch sind freier als freestyle; Wer
sagt denn was von Freisein; Meine Mutter tragt ein
Tuch doch fahrt einen Benz; Vater kocht, wischt
und putzt das Fenster; Frauenpower, Arme aus
dem Fenster. Viel Bullshit hab ich verlernt; das
Ganze hab ich nicht in der Schule gelernt”

10. Anhang

Rap Song
Der Tschusch ist da

2019

Ausgrenzung, Rassismus, Sichtbarkeit,
Zugehorigkeit

,Tschuschen” als Teil Osterreichs, die fiir ihren
Platz in Osterreich kampfen; Tschuschen als

Selbstbezeichnung und damit als
Selbstermachtigung

,Wer muss sich anpassen,
Finger weg, nicht anfassen,
Latzhose an

Das sind Arbeiterklassen

Wir waren immer da,

bleiben auch immer da,
Fremdenhass, Fremdenangst,
Hallo ist da keiner da?“

Wie ein Status ist das Tschusch sein,
wir stehen einfach drauf,

also musst du du sein,

Wir brauchen kein Mitleid

Tirken, Jugos, Gastleit

120

Zeit Artikel

,Die Tschuschen haben den Gemeindebau gebaut, das soll Blimel nicht
vergessen”

11.10.2020

Gesellschaft

Rassismus, Ausgrenzung, OVP, Kopftuch

Die Rapperin Esra Ozmen reagiert auf die Forderungen der OVP, dass
Deutschkenntnisse eine Voraussetzung fiir eine Gemeindewohnung sein sollen

,Ich hatte von klein auf ein bestimmtes Bild von Wienern: Die waren weiR,
blond, privilegiert. Und wir waren die Auslander. Wenn man jetzt im Wahlkampf
durch Wien geht: Wie soll ich mich als Wienerin fiihlen, wenn auf Plakaten gegen
Muslime gehetzt wird? Wenn meine Mutter Kopftuch tragt und deshalb gegen
sie gehetzt wird? Da ist es schwierig zu sagen: Ich gehére dazu.”

»Seit ich auf der Welt bin, gibt es diese Hetze und diese Wahlplakate. Aber es
macht mich trotzdem immer trauriger. Besonders, wenn ich mir ansehe, wie viel
besser andere Lander mit dem Migrationsthema umgehen. Kiinstler-Kolleginnen
aus Deutschland sagen offen: Wir sind Deutsche, hier ist mein Platz. Da gibt es
Stolz — "mein Block, meine Stadt, mein Land". In meinem Umfeld wiirde kein
Migrant sagen: "Ich bin Osterreicher."

»lch bin auch glaubige Muslimin. [...] Die Plakate betreffen mich sehr, diese
Islamfeindlichkeit ist schrecklich. Das gibt es nur in Europa [...] Hier kann man
damit Politik machen und Angst streuen. [...] Aber die Politik braucht Angst:
Wenn man Angst hat und jemand sagt, ich kldre das fiir dich, dann umarmt man
diesen Menschen. Und dazu beniitzen sie den Islam.”

,Esist schwer, in Osterreich eine Frau zu sein, und es ist schwer, in der Tiirkei
eine Frau zu sein. Ich selbst lebe offen und ehrlich aus, was ich fiir mich als
Frausein empfinde. Ich nehme mir Raum, ich trage grol3e Jacken, ich bin laut.
Damit spreche ich Tiirken an und auch Osterreicher.”

Thema Kopftuch: ,Das sind weilRe Manner, die Uiber die Rechte von Frauen
reden, die sie sonst bei jeder Gelegenheit abwerten —ist das glaubwirdig?
Meine Mutter tragt Kopftuch, und sie ist die starkste Frau Gberhaupt. Ich wiirde
es gut finden, wenn Feminismus schon in der Volksschule Thema ist. Wenn man


https://www.zeit.de/thema/wien
https://www.zeit.de/thema/oesterreich

Wichtige
Aussagen

Kritik

Bilder/Videos
Selbstverstandnis

Quelle

»Manche packen es nicht wenn ich besser Auto
fahrl[...] Weil eure Macho Gang nur an Babos denkt;
Sind Bitches, Machos, sind was wir sind; Ich lebe
Feminismus wie ich ihn leben will; Nicht euer
Bullshit”

,Mal der Boss, mal der Gag?, bin das und jenes,
Verhalte mich nicht nach euren Manieren; Setze
meine Normen und Werte selbst”

Kritik an Ausgrenzung von Frauen*, von Seiten der
Rap Szene, aber auch von Seiten der osterr.
Gesellschaft

Klischeehaftes Rap Video mit Esra als Protagonistin

https://www.youtube.com/watch?v=zGnWCvLMsJg

10. Anhang

,Osterreich bildet (...)? uns zu Tschuschen aus,
Rassismus hat man auch mit Gesten und Blicken
drauf

Versteckt im System, damit es keiner checkt
Sprache als Macht

Integration Paket”

»Nehme euch den Job nicht weg,

Das konnt ihr am Besten,

Jetzt sind wir alle da

Problem Araber

Heute Gesichter,

morgen Mittelfinger”

https://www.youtube.com/watch?v=ogjhowdiZPk
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in jeder Hauptschule Gber Sexismus lernt. Aber auf Kopftiicher zeigen, auf eine
Welt, die du gar nicht kennst? Das ist einfach deren eigene beengte
Gedankenwelt.”

»Tschuschistan ist unser Begriff fiir das dazwischen. Das Gefiihl, weder hier noch
da dazuzugehoren, und die Sehnsucht nach einem Land, in dem wir uns
wohlflihlen. Wenn ich sage, ich bin Wienerin, dann hat man ein Bild von einem
Wiener, das mit mir nicht zusammenpasst. Deshalb haben wir diesen Begriff fur
uns Migranten und Tschuschen erfunden: Tschuschistan.”

In Wien wurde sie zur Auslanderin gemacht; In der Schule nicht geférdert;

,das Pragende war der Rassismus draufRen. Stell dir vor, du bist 30 Jahre in einer
Beziehung mit einem Mann, der dir jeden Tag sagt, wie scheille du bist und was
du alles falsch machst: Ist das dann Liebe? Nein. Und so ist es mit uns und
Osterreich. Deswegen sagen auch viele, dass sie irgendwann zuriickgehen.”

Kritik an systemischer Ausgrenzung im Schulsystem und in Wien/Osterreich
generell
Selbstbestimmung und Freiheit

httFZwangsps://www.zeit.de/2020/42/esra-oezmen-rapperin-rassismus-
wahlkampf-wien-oesterreich



Webseite

Wir Giber uns

Selbstdarstellung, Ziele und Anliegen

Auf der Webseite der JMO stellen die
Mitglieder sich selbst und ihre Anliegen vor

,Flr sie kommen jedoch noch zusatzliche
Hurden dazu: rassistischer Sexismus, den
sie als muslimische Frauen in Form von
Diskriminierung in der Bildungs- und
Berufswelt, in Form von Alltagsrassismus,
medialen und politischen Polemiken zu
spiiren bekommen. All dies macht die
feministische Grundforderung nach
wirtschaftlicher Unabhangigkeit fur
muslimische Frauen zu einem
existentiellen und nur unter
Erschwernissen erreichbaren Ziel.
,Junge Musliminnen teilen die gleichen
Ziele und Anliegen anderer Frauen und
Menschen: ein selbstbestimmtes Leben, in
dem sie sich entfalten und ihr Leben nach
ihren Wiinschen gestalten kénnen. Ein
selbstbestimmtes Leben, in dem sie die
religiosen und spirituellen Wege gehen,
die sie Uberzeugen. Ein selbstbestimmtes
Leben, in dem sie sich selbst fir ihre
Ausbildungen und Berufe, die ihren
eigenen Interessen und Fahigkeiten
entsprechen, entscheiden kénnen und
dirfen. Sie wollen ein faires Gehalt,
Entwicklungs- und Aufstiegsmoglichkeiten
im Beruf, gute Schulen fiir ihre Kinder und
die Vereinbarkeit von Berufs-, familiarem
und personlichem Leben.”

10. Anhang

Video Youtube
Selbst.Bestimmt.Frau

04.07.2020

15-j3hriges Jubildum der JIMO

Feminismus, Islam, Selbststandigkeit

Der Verein feiert sein 15-jdhriges Jubildum,
stellt sich und seine vielfaltigen Projekte vor
und blickt auf Errungenschaften zuriick

IMO sehen sich als Teil der ésterreichischen
Frauen*bewegung; Feminismus bedeutet fiir
sie, dass sie allgemein gegen Ungerechtigkeiten
gegen Frauen* einstehen;
Gesamtgesellschaftliches Problem;

Islamische Werte: Einstehen gegen
Benachteiligung;

,ES geht um die Anliegen von Frauen
grundsatzlich”
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Webseite

Pressekonferenz 05.03.2020 - "EmpowHer"- Muslimische Frauen: Zwischen
Kopftuchverbot und Haram Police:

05.03.2020

Projekt EmpowHer

Rassismus, Feminismus

Die MJO stellt piinktlich zum Weltfrauen*tag ihren Jahresschwerpunkt vor

,»Als Muslimische Jugend Osterreich haben wir den Anspruch, den 6ffentlichen,
sogenannten , Islamdiskurs” kritisch zu reflektieren und uns gleichzeitig den
Herausforderungen in der eigenen Community zu stellen. Wir stehen fiir einen
sachlichen und faktenbasierten Zugang zu gesellschaftlichen Problemen, die
eindimensional und oberflachlich adressiert werden und konzentrieren uns auf die
Arbeit an Losungen.”

,Wir mussen aktuell leider eine groRtmaogliche, 6ffentliche Ahnungslosigkeit
feststellen, die gepaart ist mit gefahrlicher, antimuslimischer Stimmungsmache —
noch dazu getarnt als Integrations- und Frauenpolitik.” ,Mit fachliche[r] Expertise”
gegen ,irregeleiteten Diskurs” vorgehen

,Wir fordern deshalb: Echte Frauenpolitik statt rassistischer Nebelgranaten“
,Frauen sind in unserem Land mit Ubergriffen, Benachteiligungen am Arbeitsplatz,
Schlechterbezahlung und Arbeitsteilung entlang von Geschlechtergrenzen
konfrontiert. Dazu kommen Altersarmut, hdusliche und sexualisierte Gewalt sowie
schadliche und sexistische Rollenbilder, denen bereits die Jlingsten ausgesetzt sind.
Gleichzeitig wird politisch so getan, als kdnne man mit einer sexistischen und
rassistischen Bekleidungsvorschrift, alle Hirden auf dem Weg zur Gleichstellung
Uiberwinden. In aller Klarheit méchten wir sagen: Politiken, die die Berufstatigkeit von
Frauen verhindern und Gesetze, die Madchen im Bildungssystem explizit
diskriminieren, haben nicht nur absolut nichts mit Frauenpolitik zu tun, sondern
stellen das genaue Gegenteil dar. Dass solch frauenfeindliche Vorschlage iberhaupt
angedacht und gesetzlich umgesetzt werden kénnen, zeugt bereits, wie sehr
rassistische Vorstellungen den gesellschaftlichen Diskurs dominieren.
Frauenfeindlichkeit wird hier nicht einmal dann erkannt, wenn sie in Form von
Bekleidungsvorschriften und Berufsverboten in Erscheinung tritt.”



,Osterreichs Musliminnen sind aufgrund
ihres Geschlechts, ihres Glaubens, ihrer
Herkunft oft von mehreren Formen der
Diskriminierung und Ungleichbehandlung
betroffen. Dieser Ungerechtigkeit wirken
wir mit unserer Arbeit entgegen”

,Wir, das sind junge muslimische Frauen
und Madchen, sind der Meinung, dass wir
selbst am Besten wissen, was wir
brauchen. Der Weg zu einem
selbstbestimmten Leben als
Osterreichische Muslimin scheint von
einigen Hindernissen gesaumt zu sein.
Diese gilt es, kraftvoll zu tiberwinden”

,Wir haben gemerkt wie wichtig es ist,
dass wir selbst definieren, was es heil3t,
muslimisches Madchen, muslimische Frau
zu sein”

https://jmoe.at/presse/

10. Anhang

Muslim. Feminist*innen wollen das gleiche wie
andere Feministinnen auch:
Gleichberechtigung; gegen Ungerechtigkeit
ankampfen

Einsatz fir Frauen*- und Madchen*arbeit;
Einsatz fiir gerechte Zukunft in Osterreich

https://www.youtube.com/watch?v=7gCXQnsZ-
3M
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»Zu unserem Selbstverstandnis gehort das Reflektieren und Thematisieren von
Stereotypten, die Sichtbarkeit und Prasenz von Frauen in Filhrungspositionen sowie
das Aufbrechen traditioneller Mannlichkeitsvorstellungen. Denn starke Frauen alleine
sind nicht genug. Es braucht auch emanzipierte Mdnner. “ “Die afroamerikanische
Feministin und Autorin Toni Morrison sagte in einem beriihmten Zitat: , The function,
the very serious function of racism is distraction. It keeps you from doing your work”.
Wir wollen uns nicht vom rassistischen Diskurs aufhalten lassen, sondern zeigen, dass
Bewegung und Fortschritt méglich sind, wenn es zwei wichtige Zutaten gibt: ehrliches
Interesse und politischer Wille. Genau diese beiden Zutaten vermissen wir nicht nur
in der offentlichen Debatte, sondern auch innermuslimisch. Wir fragen uns: Wo sind
die so wichtigen MaRnahmen zur Frauenférderung in Zeiten, in denen muslimische
Frauen Hauptzielscheibe rassistischer und frauenfeindlicher Diskurse sind? Wo sind
die sicht- und horbaren Frauen der muslimischen Community? Welchen Stellenwert
und welche Funktionen haben Frauen in der Islamischen Glaubensgemeinschaft in
Osterreich?*

Kritik an einem irrefiihrenden Diskurs und an rassistischen Nebelgranaten

keine

Forderungen: Wirtschaftliche Unabhangigkeit, Gewaltfreies Leben, Aufbrechen
tradierter Rollenbilder:

,Wir brauchen eine Frauenpolitik, die an den strukturellen Griinden arbeitet, die dazu
Uberhaupt erst fihren, dass Frauen in schlechteren Jobs und fiir schlechtere
Bezahlung arbeiten. Wahrenddessen bauen sich Manner auf den Riicken von schlecht
bezahlten Mitarbeiterinnen und kostenlosen Versorgerinnen ihre Karrieren und
Pensionen auf. Von all diesen Benachteiligungen sind muslimische und andere
marginalisierte Frauen mehrfach betroffen. Frauenférderung am Arbeitsmarkt muss
deshalb bedeuten, dass jene Frauen, die am wenigsten verdienen und mehrfach
diskriminiert werden, starker mit Bildungs- und QualifizierungsmafRnahmen
unterstitzt werden. Muslimische Frauen wollen nicht gerettet werden, sie wollen
arbeiten!”

»In ganz bewusster Abgrenzung zum islamfeindlichen Mainstream-Diskurs war es in
der Vorbereitung zu diesem Projekt unser Zugang, ohne fremdbestimmte und
aufgezwungene Themensetzung unsere Anliegen zu definieren.”

https://www.mjoe.at/projekte/empowher/



